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In memoriam ao Dr. Michael P. Testa, saudoso Professor e Amigo, pela visdo ampla e generosa
gue aos seus alunos deu da Igreja Una, Santa, Catoélica e Apostélica.

Nao poderiamos procurar Deus se nao o tivessemos ja encontrado (Pascal)

Procuramos a unidade porque ja a encontramos em Cristo (N. Goodall)

Introducao

Portugal, em geral, e as Igrejas portuguesas, em particular, ndo se tém dedicado muito ao
estudo do ecumenismo ou a evolugao que o0 movimento ecuménico tem percorrido nos ultimos
decénios. Isto é facilmente provado pela auséncia de publicagcdes neste campo, especialmente
em lingua portuguesa, quer nas nossas bibliotecas publicas quer mesmo nas livrarias ou
editoras do circuito comercial.

Esta constatacdo, entre outras razdes que adiante direi, deu-me a coragem e, talvez, o
atrevimento necessarios, para produzir as paginas que se seguem. Houve, entretanto, uma
causa mais proxima que me levou a acelerar este processo, com todos os riscos que contém o
produzir qualquer coisa em "contra-rel0gio". Essa causa proxima foi o ter sido convidado para
me encarregar do curso de ecumenismo no novo programa do Seminario Evangélico de
Teologia, em boa hora iniciado - o Curso de Teologia por Extensao (CTE).

Por se tratar de uma iniciativa destinada a encorajar jovens e menos-jovens, leigos, membros
activos das comunidades cristds, a darem mais alguns , ou mesmo 0s primeiros passos, no
campo da Teologia, e tendo em atencao que muitos deles (e delas!) ndo tém o dominio perfeito
de linguas estrangeiras, foi pedido aos professores das varias disciplinas que escolhessem o0s
livros de texto, sempre que possivel, em lingua portuguesa.

Aceitei este desafio, ndo s6 porque o0 assunto me interessa de modo especial, como também
senti que seria uma tarefa que estaria ao meu alcance desempenhar. Enganei-me! Pelo menos
nesta fase inicial. Entre mais de duas centenas de livros que tenho na minha biblioteca
dedicados a este assunto, constatei o que até o presente nunca me tinha chamado a atencao,
isto é, ndo encontrei nenhum livro em portugués que pudesse ser utilizado para o fim em vista.
Mas ainda mais: dei-me conta de que, exceptuando os anos finais da década de 60, quando foi
aprovado o Unitatis redintegratio (Decreto sobre 0 Ecumenismo) em 1964, muito pouco foi
produzido sobre este tema. O que existe, proveniente de fontes catdlicas romanas, sao estudos
pontuais, por vezes de excelente qualidade, que podemos encontrar em revistas da
especialidade, quase sempre focando um assunto especifico.

Conclui, pois, 0 que ja antes sabia: 0 ecumenismo continua a ser um tema para alguns
te6logos, poucos, que tém de dominar algumas linguas estrangeiras se quiserem progredir nos
seus conhecimentos. Ora a minha preocupacdo, neste momento, € outra, e é a partir dela, e
com ela, que levanto as seguintes perguntas: Que se passa no seio das nossas Igrejas? Que
formacdo ecuménica, por minima que seja, tem o povo de Deus no nosso pais? Que sabe o
cristdo individualmente sobre o ecumenismo e o movimento ecuménico? Que tipo de ensino
tem sido dado nos seminarios quer catolico-romanos quer protestantes?

Como o programa de ecumenismo do CTE ndo se destina a especialistas, nem mesmo a
pessoas ja bem familiarizadas com o assunto, esforcar-me-ei, na medida do possivel, por
apresentar os varios aspectos que pretendo focar de modo simples e resumido, 0 que nao
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deixa de constituir um risco. Evitarei, no entanto, a superficialidade, sem nunca perder de vista
as limitagdes do tempo, do espaco e dos préprios leitores a quem esta publicacdo é destinada.

Se ela servir como introducédo e estimulo para o aprofundamento dos assuntos apresentados,
dar-me-ei por satisfeito. Mais satisfeito ainda ficaria se ela contribuisse para um didlogo mais
sistematico e eficaz entre os cristdos portugueses de modo a que venham a ser o sinal visivel
dessa oracao que Jesus fez ao Pai: "Que eles sejam um, em nos, para que o mundo creia que
Tu me enviaste." (Jodo 17: 21).

Dois apontamentos finais para terminar estas palavras introdutérias. O primeiro pretende
explicitar o contexto em que este trabalho foi escrito. Estamos em Portugal, pais em que existe
uma Igreja dominante, a Cat6lica Romana, e no qual o protestantismo se encontra muito
dividido. Sem levar em linha de conta os novos movimentos religiosos e neo-protestantes, este
protestantismo pode ser apresentado em trés grupos: o da Alianca Evangélica Portuguesa
(AEP), o do Conselho Portugués de Igrejas Cristas (COPIC) e o das Igrejas independentes de
toda e qualquer estrutura ecuménica ou interconfessional. Deste modo temos representados os
principais ramos da Igreja cristd, aos quais faltaria acrescentar as familias ortodoxa e luterana.
(Alguns leitores dirdo que o autor esta mal informado ao fazer tal afirmagéo, pois no nosso pais existem tanto
luteranos como ortodoxos, e estes em muito maior nimero que o de muitas das Igrejas que integram as
organizagbes acima mencionadas. E sobre este assunto que um esclarecimento se impée. Segundo é do nosso
conhecimento as Igrejas Ortodoxas existentes no nosso Pais, excepcéo feita a capelania da Embaixada Grega,
ndo sao reconhecidas pelo Patriarcado Ecuménico de Constantinopla. Dai ndo as considerarmos como Igrejas
"canodnicas". Quanto aos luteranos existentes no nosso meio, com excepgdo dos membros da Igreja Evangélica
Alema, a sua origem esta ligada a Igreja Luterana do Sinodo de Missouri (USA), a qual ndo deseja qualquer
contactos com o movimento ecuménico e que, no seu pais, foi a Unica que recusou a unido com as outras Igrejas
Luteranas nos Estados Unidos.) Neste contexto irei focar a minha atencéo especial nos contactos e
desafios ecuménicos existentes entre as Igrejas do COPIC e entre estas e a Igreja Catdlica
Romana (ICR)

O segundo diz respeito & continuagéo deste trabalho. E minha intencdo aprofundar mais as
matérias aqui focadas, ser mais critico da situacdo ecuménica portuguesa e apresentar
algumas teses sobre o que, em meu entender, é possivel ser feito entre nés. Tudo isto sera
apresentado em publicacéo futura, dependendo apenas da disponibilidade de tempo para a
pesquisa e reflexdo, esperando desse modo colocar nas maos dos cristdos portugueses e do
publico em geral, um trabalho mais elaborado, mas nunca final, que permita satisfazer as
necessidades de outro tipo de leitores que, infelizmente, nunca serdao muitos mas, como
minoria que sdo, tém direitos que ndo Ihes devem ser negados.

Entretanto, ainda que insatisfeito, mas pensando ter cumprido o que me foi pedido, ficarei por
aqui. (Esta publicagéo far-se-a acompanhar de uma outra constituida por uma série de fichas de trabalho nas

quais séo inseridas um conjunto de perguntas e temas de reflexdo para os alunos do curso de Ecumenismo do
Seminério Evangélica de Teologia.)

Figueira da Foz, Natal de 1996

José Manuel Leite
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1.Ecumenismo e movimento ecuménico
a) Expressoes idénticas?

Para a grande maioria das pessoas, e mesmo para alguns ecumenistas os termos ecumenismo
e movimento ecuménico séo idénticos ou, pelo menos, utilizados indiferentemente. Por razbes
de ordem pratica vou, em geral, seguir esta linha, ainda que nao deixe de constatar uma certa
diferenciagdo entre eles. Felizmente ndo sou obrigado a ter de escolher, pois se o tivesse de
fazer nao hesitaria em optar pela expressdo movimento ecuménico e isto pelas razées que
passo a expor.

O termo ecumenismo encontra-se muito ligado a dimensdo de uma disciplina ou uma ciéncia;
inclui a pesquisa, o estudo e a reflexdo. Basta isto para se compreender que o niumero de
pessoas interessadas e nele envolvidas seja bastante reduzido. Essas mesmas pessoas estéo,
em geral, ligadas a uma actividade intelectual e na maioria dos casos exercem funcdes de
responsabilidade nas suas igrejas, quer como tedlogos, quer como dirigentes.

Quando falamos de movimento ecuménico a ideia que nos ocorre de imediato é j4 diferente.
Nele sentimos de imediato o dinamismo, a dimensao da ac¢éo, o movimento que engloba néao
s6 uma certa camada de pessoas, mas todo o povo de Deus que esteja disposto a participar.

Nao se trata, pois, de termos que se excluem. Antes pelo contrario. Sdo complementares,
quase sempre paralelos e algumas vezes convergentes. Dai compreender, mas nao aceitar
totalmente, o uso indiscriminado que deles se faz.

b) Definicao e conceitos

N&o é tarefa facil definir estes termos! Mas eu prdprio sendo um pouco avesso a defini¢cdes,
nao deixo de reconhecer a utilidade de apresentar algumas delas, para que desde ja o leitor se
possa dar conta do que vamos tratar nas paginas que se seguem. Vejamos pois algumas:

- "Por movimento ecuménico entendem-se as actividades e iniciativas que sdo suscitadas em
favor das vérias necessidades da Igreja e oportunidade dos tempos, no sentido de favorecer a
unidade dos cristdos." (in Unitatis redintegratio (Decreto sobre o Ecumenismo), 4 b), Concilio Vaticano I, 21
de Novembro de 1964)

- "O movimento ecuménico € o processo que conduz a uma maior expressao da unidade e
cooperagao entre todos os cristdos." (in Encyclopedic Dictionary of Religion, Washington, Corpus
Publications, 1979.)

- " O movimento ecuménico é um esforco para restaurar a unidade da Igreja, superando as
divisbes teoldgicas e confessionais, mas também as barreiras nacionais, sociais e raciais." (in
Le mouvement oecuménique, Madeleine Barot, P.U.F., Paris, 1967, pag. 8.)

Penso serem suficientes estes exemplos para mostrar claramente a ligacao intima que existe
entre 0 movimento ecuménico e a questdao da unidade da Igreja e das igrejas. Esta questao
pode, e deve, ser considerada a razao de ser do movimento e dos estudos ecuménicos.

Aproveito, entretanto, este contexto para esclarecer um ponto que me parece ser importante. O
movimento ecuménico, no seu conceito lato, e talvez mais fiel a sua raiz (oikoumene = todo o
mundo habitado ), ndo deveria sé dizer respeito a causa da unidade cristéd e as relagdes dos
cristdos entre si, mas sim, e também, as relacbes entre as diferentes religibes mundiais
(Judaismo, Budismo, Islamismo, Hinduismo, etc.) e mesmo ao todo da humanidade, incluindo
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0s que nao professam qualquer religido. Nao tera sido um gesto ecuménico a reuniao
convocada pelo papa Joao Paulo I, na qual participaram os dirigentes religiosos mundiais e
que teve lugar em Assis, Italia, no dia 27 de Outubro de 19867

Existe, no entanto, uma diferenca entre 0 movimento ecuménico cristdo e o movimento
ecuménico a nivel das varias religides. O primeiro tem como fundamento, e alvo, a unidade
crista. O segundo pretende contribuir para uma melhor compreensao, colaboracao e tolerancia
entre as varias religibes mundiais e ndo estd preocupado em definir qualquer tipo de
unificacdo, a qual seria impossivel dadas as enormes diferencas existentes entre elas.

Finalmente, gostaria de dizer, que o movimento ecuménico € um movimento de pessoas,
homens e mulheres, jovens e velhos, brancos e pretos, sabios e ignorantes. Nao séo as
toneladas de papel, as inUmeras conferéncias e encontros de especialistas ou os milhares de
quildmetros que se fazem em viagens. Tudo isto, por importante e necessario que seja, acaba
por ser secundario. Conhegco muitos "turistas ecuménicos", possuidores de belas fotografias
dos quatro cantos do mundo, que tém lido, e alguns até ajudado a produzir, muitos desses
documentos, mas que nao passam, na melhor das hipbteses, de teéricos do ecumenismo, e
ndo sdo capazes de aplicar na sua situacédo local ou nacional esta dindmica propria do
movimento, do encontro das pessoas, do dialogo com o outro, do viver a experiéncia da acgéo,
do estudo, da oracao e da adoracao conjuntas sob o "sopro do mesmo Espirito".

c) Necessidade da formacao ecuménica

"A sagrada teologia e as outras disciplinas, especialmente historicas, devem ser ensinadas
também sob o ponto de vista ecuménico, de modo que correspondam mais exactamente a
verdade das coisas. Importa muito que os futuros pastores e sacerdotes estudem a teologia
bem elaborada deste modo e nao polemicamente..." (in Decreto sobre o Ecumenismo (Unitatis
redintegratio), 10 a) e b).)

ou ainda

"O ecumenismo requer uma renovacgao de atitudes e flexibilidade nos métodos da busca da
unidade. Convém também considerar a diversidade das pessoas, das fun¢des e das
instituicOes e até a especificidade das Igrejas particulares e das Comunidades empenhadas na
busca da unidade. Consequentemente, a formagdo ecuménica requer uma pedagogia
adaptada as situacdes concretas da vida das pessoas e dos grupos, respeitando a exigéncia
da progressividade num esforco de continua renovagcao e mudanca de atitudes.

Todos aqueles que se ocupam da pastoral, e ndo apenas os professores, sdo assim formados
progressivamente, segundo as grandes orientacoes que se seguem:

a) O conhecimento da Escritura e a formagao doutrinal sdo necessarios desde o inicio, ligados
ao conhecimento da historia e da situagdo ecuménica no pais em que se vive.

b) O conhecimento da historia das divisbes e dos esforcos de reconciliacédo e também das
posi¢cdes doutrinais das outras Igrejas e Comunidades Eclesiais permite analisar os problemas
no seu contexto sécio-cultural e discernir, nas expressoes da fé, o que é diversidade legitima e
0 que é divergéncia incompativel com a fé catdlica.

c) Esta maneira de ver tera em consideragcao os resultados e as clarificacées procedentes dos
dialogos teoldgicos e dos estudos cientificos. E até de toda a conveniéncia que os cristaos
escrevam em conjunto a histéria das suas divisdes e dos seus esfor¢os na busca da unidade.
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d) Pode assim evitar-se o perigo de interpretagdes subjectivas, tanto na apresentacéo da sua fé
catolica, como na forma como a Igreja Catélica compreende a fé e a vida das outras Igrejas e
Comunidades Eclesiais.

e) A medida que vai progredindo, a formacdo ecuménica evidencia como inseparaveis a
preocupacao da unidade da Igreja Catdlica e a da comunhdo com as outras Igrejas e
Comunidades Eclesiais.

f) A preocupacao desta unidade e desta comunh&o implica que os catélicos se empenhem em
aprofundar, a0 mesmo tempo, a relagdo com os cristdos orientais e com os cristaos
provenientes da Reforma." (in Directério para a aplicagdo dos principios e normas sobre o ecumenismo,
CPPUC, Ed. Secretariado Geral do Episcopado, Lisboa, 1993, §§ 56-57, pag. 37ss)

Estas citagcdes de documentos catolico-romanos expressam de modo claro e objectivo o que &
necessario dizer-se sobre este assunto. Bom seria que nas nossas igrejas protestantes e
evangélicas existisse igualmente um tipo de "Directério" como o que acabo de citar.

Mais importante, contudo, é por em pratica todas estas normas. Conhe¢o imensos seminarios e
instituicbes de ensino teoldgico onde a cadeira de ecumenismo ndo faz parte do curriculo
académico, incluindo os seminarios catélico-romanos e isto apesar do Directério acima citado
dizer, explicitamente, que "as Conferéncias Episcopais devem garantir que os planos de
estudos déem uma dimensao ecuménica a cada disciplina e prevejam um estudo especifico do
ecumenismo..." (§ 72)

Por outro lado, ndo se pense que a formagao ecuménica de que estou falando se deva limitar
aos cursos de teologia, ou a inclusdo de mais uma disciplina no programa de estudos, e tenha
por unica finalidade a formagcdo de sacerdotes e pastores, ainda que este aspecto seja
fundamental, tendo em conta a responsabilidade que tém na educacdo e no acompanhamento
diario de todos os fiéis.

A formacdo ecuménica faz-se igualmente pela pregacédo, pela liturgia, pelo cantico, pela
oracao, pela catequese e pelo estudo biblico. Também néo esta limitada ao espaco fisico do
templo, da capela ou do saldo paroquial. Ela pode, e deve, fazer-se na escola, na familia ou em
pequenos grupos.

Para além do seu aspecto cientifico, porque o deve ter, a formagdo ecuménica nunca devera
perder de vista a sua razao de ser principal: a unidade da Igreja e do povo que a constitui, 0
respeito e compreensao por aqueles que ndao pensam do mesmo modo e o desejo sincero de
aprender.
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2. As exigéncias do ecumenismo

O ecumenismo, como ciéncia que é, exige uma série de conhecimentos que, a maior parte das
vezes, ndao estdo ao alcance de todos. Nao pretendo dificultar muito o possivel interesse e
entusiasmo do leitor, mas nao poderei deixar de dizer que se € tanto melhor ecumenista quanto
mais se souber de si proprio e dos outros que sdo 0s nossos interlocutores no dialogo
ecumeénico. Ora este saber engloba uma série de matérias e estende-se a varios campos.
Biblia, tradicao, historia, doutrina, liturgia, teologia, etc., sdo alguns exemplos. O conhecimento
mais ou menos profundo de todos eles & uma condigéo essencial para o dialogo.

Da Constituicdo da Comissédo Fé e Ordem do CMI, para que se possa compreender melhor o
alvo da sua acc¢ao, e para nos ajudar no assunto que estou focando, vou citar o seguinte artigo:

" O seu trabalho principal é tirar as igrejas do seu isolamento e leva-las a mesa de
conferéncias, na qual ninguém devera ser desleal as suas convicgbes ou aceitar
compromissos, mas sim considerar seu dever procurar a melhor maneira de explica-las aos
outros, ao mesmo tempo que fard os possiveis por entender os seus pontos de vista. As
diferencas irreconcilidveis terdo de ser reconhecidas, do mesmo modo que os pontos de
acordo, com total honestidade."

2. As exigéncias do ecumenismo
a) "Conhece-te a ti mesmo"

Este conceito do filosofo da antiguidade deve ser aplicado directamente na nossa preparacao
ecumeénica. Como poderei iniciar um dialogo, que ndo seja de surdos, se nao souber quem sou
ou o que tenho a dizer?

Uma das expectativas de um verdadeiro dialogo inclui um conhecimento mais aprofundado do
interlocutor, isto €, 0 ou os outros quando falam comigo esperam que eu esteja preparado para
responder as suas duvidas e perguntas e a autoridade e credibilidade suficientes para desfazer
alguns equivocos, quase sempre provenientes de uma aprendizagem deficiente e superficial.

Nunca poderemos saber qual a questao que, na dindmica do dialogo, nos vai ser apresentada.
Ela pode ser muito simples ou muito complexa, mas ndo podemos correr o risco de ficar
calados quando nos perguntam: o que € o protestantismo? O que pensa a sua igreja sobre isto
ou aquilo? Como apareceu a sua igreja? Porque é que a sua igreja ndo tem um Papa? Ou nao
tem bispos?

Perguntas deste tipo sdo muito comuns no chamado "ecumenismo de base", que se
desenvolve a um nivel interparoquial, em pequenos grupos, ou mesmo entre crentes de
confissbes diferentes que vivem no mesmo local. Um pouco mais adiante darei conta de outros
assuntos e outro tipo de questdes que sao colocadas a outro nivel que chamarei o do
"ecumenismo de cupula", isto é, o dos tedlogos e especialistas na matéria.

Seja em que nivel for € muito importante conhecermos o0 mais e melhor possivel o que somos e
por que o somos. Como, provavelmente, nunca poderemos saber tudo, chegara o0 momento de
confessarmos a nossa ignorancia. E isto € um acto de honestidade para com o outro e para
connosco proprios. Quando nao se sabe, nao se deve inventar ou induzir o outro em erro. Se
nao sabemos num determinado assunto num certo momento, podemo-lo vir a saber mais tarde.
O dialogo exige sempre honestidade.

b) O conhecimento do outro
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Mas ndo basta conhecermo-nos a nés proprios e a igreja a que pertencemos. Ao partir para o
dialogo com o outro, € importante termos dele e, sobretudo, da sua igreja, um certo
conhecimento. Este conhecimento vai facilitar muito o modo de apresentar o assunto e de
colocar as questoes.

Por outro lado, temos de partir do principio que o verdadeiro didlogo ecuménico constitui
sempre um meio de aprendizagem. Estar aberto para aprender e até, se esse for o caso,
modificar algumas das nossas posi¢des, € outra das exigéncias do dialogo.

Hoje ndo é mais possivel, mesmo a nivel enciclopédico, ter um conhecimento sério das varias
centenas de igrejas e comunidades eclesiais cristds que existem no mundo actual. Muitas
vezes nem sequer os seus nomes conhecemos. E certo que muitas delas ndo estdo
interessadas no didlogo ecuménico, mas também nao é menos certo que, no que concerne a
unidade da Igreja, a Una Sancta, elas nédo devem ser ignoradas nem esquecidas. Esta é uma
das razdes por que hoje, em muitos circulos ecuménicos, existirem pessoas especializadas
para o didlogo com esta ou aquela confissdo ou religido. Um ecumenista que se tenha
especializado no dialogo luterano-anglicano, ou catélico romano-reformado, tera muita
dificuldade em sustentar o mesmo dialogo com um interlocutor mérmone, ou adventista, ou
budista.

c) O essencial e o acessorio

Passo agora a focar um ponto ao qual atribuo uma atengdo muito especial. Digo isto porque
tenho tido a oportunidade de participar, individualmente ou em grupo, em muitos debates
ecuménicos e constatar que, por vezes, o tema da discussdao ndo merecia tantas horas de
trabalho e nem sequer deveria ser considerado como um ponto de divergéncia entre igrejas e
muito menos um assunto que tivesse implicacbes negativas para a unidade da Igreja.

Usei no titulo desta seccao as palavras essencial e acessorio. No Concilio Vaticano |l fala-se
da hierarquia das verdades. Nao vou aqui debater qual o conceito mais feliz. Importa-me,
sobretudo, que nos estudos ecuménicos e na pratica do didlogo possamos discernir da
utilidade e importancia dos temas que escolhemos para serem debatidos.

Para muitas pessoas, a quem dou o crédito de professarem sinceramente a sua fé e serem
fiéis a sua igreja, é suficiente para sustentarem a divisdo da Igreja, que numa confissédo se
usem estolas ou velas e noutra ndo. Ou que numa os sacerdotes se possam casar e noutra
ndo. Ou que umas usem um crucifixo e outras uma cruz vazia. Certamente que existirao
razbes, mais ligadas a historia e a tradicdo do que do que a doutrina e ao dogma, que
justificam todas estas diferencas. Mas a pergunta que faco €& a seguinte: Serédo elas
essenciais? Eu, pelo meu lado, n&o as considero como tal e por isso ndo estou interessado em
discutir tais questdes. Apetece-me dizer, e peco desculpa ao leitor pela comparagao, que o
facto de eu usar uma gravata e o meu irmé&o detestar tal objecto, ndo faz perigar a unidade da
minha familia e nem merece ser discutido.

Existem muitos outros assuntos, que considero essenciais, alguns dos quais merecerao a
minha atencdo nestas paginas. E sempre bom, e (til, que saibamos distinguir os pontos
fundamentais das nossas divisbes e, de igual modo os pontos fundamentais da nossa unidade
como Igreja de Cristo.
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3. Breve historia do movimento ecuménico

O movimento ecuménico ja tem uma histéria. Tem sido muito dificil, tanto a historiadores como
ecumenistas, porem-se de acordo sobre uma data ou, mais precisamente, um acontecimento
que seja considerado o seu inicio. Quando se parece chegar ao ponto de consenso, eis que se
tem conhecimento de um acontecimento anterior, por vezes a nivel de dois individuos, que
poderia ser considerado como "o inicio dos inicios". Nao sé por falta de conhecimento pessoal,
mas também porque a data em questao ndo € fundamental para este trabalho, ndo irei mais
além. Quero, entretanto, dizer que antes de 1910, data em que vou comecar esta brevissima
resenha histérica, ja as relacées ecuménicas eram uma realidade entre individuos, igrejas e
organizagcdes, em varias partes do mundo, particularmente nos Estados Unidos da América e
na Europa.

Para além do Grande Cisma que em 1054 separou os cristdos do ocidente e do oriente,
opondo especialmente os patriarcas de Roma e de Constantinopla e dando origem a Igreja
Ortodoxa do Oriente e a Igreja Catdlica Romana e da separacéo que se deu com o movimento
da Reforma no séc. XVI que conduziria a separacdo de Roma das Igrejas Luteranas,
Reformadas (Calvinistas) e, um pouco mais tarde a Anglicana, penso que 0 movimento que
comeca a tomar forma nos finais do séc. XIX com vista a tentar reagrupar as diferentes igrejas,
tem como preocupacdo principal parar esta tendéncia separatista que entdo (como ainda
hoje...) se fazia notar.

Apesar desta realidade, as confissbes de fé que foram surgindo ao longos dos tempos, sao
unanimes na afirmacao da Igreja una. A Confissdo de Augsburgo declara: "Ensinamos que néao
deve existir mais do que uma santa Igreja crista. Ela € a assembleia de todos os crentes entre
os quais o Evangelho é pregado fielmente e os santos sacramentos administrados de acordo
com o Evangelho." Para Martin Bucer, o reformador de Estrasburgo " a Igreja € a sociedade de
todos os que confessam Jesus Cristo, sempre e em todos os lugares". As confissbes de fé
reformada e anglicana afirmam igualmente "a fé numa Igreja una, catélica e apostoélica".

A partir dos meados do séc. XIX, é na Igreja Anglicana que se faz mais sentir a preocupacao
pela causa da unidade. E do seu seio que surge o Movimento de Oxford e a Associacdo para a
Promocédo da Unido da Cristandade, criada em 1857. O seu nome nao corresponde
inteiramente ao que seria necessario, uma vez que a Associacao dirigia os seus esforcos para
a uniao dos ortodoxos, anglicanos e catélico-romanos deixando de fora os luteranos e 0s
reformados. Esta tentativa foi condenada pelo Santo Oficio em 1864. Mais tarde, em 1890, o
abade Portal, do lado catélico-romano e Lord Halifax, do lado anglicano, tentam reviver a
mesma experiéncia, mas o resultado nao foi muito diferente pois, o papa Leao Xlll acaba por
condena-la em 1896.

Se estas eram as tendéncias que se manifestavam na "Alta Igreja" anglicana, os seus meios
mais "evangélicos" ("Baixa Igreja") preocupavam-se com as lgrejas luteranas, reformadas,
congregacionalistas e metodistas. E neste contexto que surge, em 1888, um documento
conhecido pelo Quadrilatero de Lambeth que apresenta quatro condi¢des para qualquer
reunido futura: 1) Aceitacdo do Antigo e Novo Testamentos, como contento tudo o que é
necessario para a salvagao e como autoridade suprema em matéria de fé; 2) Reconhecimento
dos Credos Apostolico e de Niceia, como declaracdes suficientes da fé crista; 3) Celebragcao
dos dois sacramentos, Baptismo e Ceia, administrados com as palavras de Cristo e 0s
elementos por Ele designados e 4) Aceitagcao do episcopado histérico como estrutura da Igreja
( o que implica o triplo ministério tradicional de bispo, presbitero e didcono). Passados mais de
cem anos, podemos hoje dizer que estas condi¢cdes continuam a dominar o dialogo quanto se
fala da unidade da Igreja ou de uniéo de igrejas.
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Nesse mesmo século foram criadas as Sociedades biblicas, as Sociedades de missoes e as
Aliancas evangélicas. As duas primeiras sao constituidas por igrejas e a ultima por cristaos
individualmente.

Surgem igualmente as grandes familias confessionais: 1867, a primeira Conferéncia de
Lambeth; 1868, a primeira tentativa para a criacdo da Federacdo Luterana Mundial; 1875, a
Alianca Mundial das Igrejas Reformadas; 1881, a primeira Conferéncia Mundial Metodista;
1889, a Conferéncia dos bispos velho-catolicos; 1891, o Conselho Mundial Congregacionalista;
1905, é criada a Alianga Baptista Mundial.

Para concluir esta viagem rapida pelo século XIX, penso ser minha obrigacdo mencionar dois
movimentos que, nédo tendo sido fundados por igrejas, nasceram de fontes cristds e foram
estabelecidas com uma grande visdo ecuménica. Refiro-me as Associa¢des Cristds da
Mocidade (ACMs) e a Federacédo Universal dos Estudantes Cristdos. Ambas foram o alforge
que preparou muitos dos lideres do movimento ecuménico na geracdo seguinte, a comecar
pelo proprio Visser’t Hooft.

a) De 1910 a 1947

O desejo pela unidade, que deu origem a formacdo de muitas das organizagbes acima
mencionadas, manifestou-se com uma intensidade ainda maior no campo da actividade
missionaria. Na verdade, muitas das Sociedades Missionarias deram-se conta de que o
antagonismo e a rivalidade entre elas constituia um verdadeiro escandalo para as populacdes
no seio das quais estavam actuando.

Com esta consciéncia, e ap6s longos anos de esforcos e negociacdes, decidiram organizar
uma grande reunido mundial que acabaria por ter lugar em Edimburgo, em 1910. Ai se
reuniram 1.200 delegados escolhidos pelas respectivas Sociedades Missionarias, néo
representando deste modo, sendo indirectamente, as suas igrejas.

O tema principal da Conferéncia de Edimburgo de 1910, é com este nhome que ela passa para
a historia do movimento ecuménico, era o do confronto entre o cristianismo e as religibes nao-
cristas. De ante-m&o tinha-se acordado ndo discutir ou tomar quaisquer resolucdes de caracter
doutrinal ou eclesioldgico. A presenca de delegados africanos e asiaticos era muito reduzida
mas, mesmo assim, suficiente para pedirem muito insistentemente as Sociedades Missionarias
gue enviassem para 0s seus paises "uma Igreja crista unida, sem divisdes interconfessionais".
No relatério final fala-se "da necessidade de procurar implantar, em cada pais néo-cristdo, uma
Igreja ndo dividida".

Concretamente, a Conferéncia de Edimburgo ndao tomou muitas decisbes. Uma, entretanto,
viria a ter repercussdes ecuménicas muito importantes: a da constituicdo de uma Comissao de
Continuacédo que funcionaria como érgdo permanente de cooperacéo internacional entre as
Sociedades Missionarias. Tanto o seu Presidente John R. Mott, como o seu Secretario J. H.
Oldham, viriam a ser nomes célebres do movimento ecuménico, nas décadas que se seguiram
e isto apds terem conseguido, em 1920, a criacdo do Conselho Missionario Internacional.
(Também conhecido por Conselho Internacional de Missdes)

Em 1920, o Comité de Continuacdo de "Fé e Ordem", integrado por representantes de 40
paises e 17 igrejas, reuniu-se em Genebra para planear a Conferéncia Mundial deste
movimento. O tema teoldgico principal era "o significado da Igreja e o que entendemos por
unidade" ou, por outras palavras, "a Igreja e a natureza da Igreja reunida". Imediatamente,
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estes "pais ecuménicos" (ndo se vislumbram nenhumas mulheres nas fotografias desse
tempo!) constataram que teriam de se enfrentar com a questdo de modelos especificos de
unidade. Aceitaram desde logo a rejeicdo de qualquer modelo que levasse a coercéo,
uniformidade, proselitismo, expectativa do "retorno" a igreja-mae, tolerancia mutua ou qualquer
outra forma de unidade "espiritual" que n&o requeresse alguma expressao visivel. Tudo isto
esta em consonancia com o sentido novitestamentéario de unidade, como foi entdo afirmado.

Quando a primeira Conferéncia Mundial de Fé e Ordem teve lugar em Lausana (1927), a
agenda continha um ambicioso leque de assuntos: motivacdao para a unidade, a natureza e
proclamacédo do evangelho, a natureza da Igreja, a confissdao de fé comum, o ministério, os
sacramentos e o topico, provavelmente o mais interessante para o nosso trabalho, "a unidade
da Cristandade e a sua relagcdo com as igrejas existentes". Este assunto, que levantou sérias
dificuldades no debate, esta presente no relatério de Lausana (Seccao VIl) com o titulo: " A
ideia de uma Igreja unida nos pontos essenciais de fé e ordem, incluindo os diversos tipos de
declaragbes doutrinais e formas de administracdo ". Nesse contexto foram propostos os
seguintes fundamentos para uma igreja unida:

1) uma fé comum e uma mensagem comum para 0 mundo;

2) 0 baptismo como o rito de entrada na igreja una;

3) a eucaristia como expresséo da vida comunitaria da igreja e sinal de adoragao colectivo;
4) o ministério aceito em toda a igreja universal;

5) liberdade de interpretacdo sobre a gragca sacramental, a ordem ministerial e a autoridade;
6) o devido lugar para o exercicio dos dons proféticos.

Foi o ponto mais debatido de todo o relatério. Os ortodoxos e alguns anglicanos resistiram
muito a sua aprovacgéao dizendo que ao ser concedida a garantia de "liberdade de interpretacao"
relacionada com a graga sacramental e as ordens ministeriais estava-se pondo em causa, e
comprometia-se, a antiga Tradicdo. As varias versbes deste ponto nunca mereceram a
aprovacdo de todos os presentes e foi decidido remeter o relatério para o "Comité de
Continuacéo". Significa isto que, em Lausana, o assunto dos modelos de unido era central,
mas o movimento n&o se encontrava ainda em condi¢gbes de alcancgar qualquer acordo.

A segunda Conferéncia Mundial de Fé e Ordem, que teve lugar em Edimburgo (1937), também
dedicou longo tempo a questao dos modelos da unidade da Igreja. Uma Comissao preparatéria
especial sobre este tema, apresentou um relatério sobre "Os significados da
unidade" (publicado no n° 82 dos documentos de Fé e Ordem). Trés modelos ou "formas de
unidade" acabaram por ser aceitos na Conferéncia de Edimburgo:

1) Accao cooperativa (tipo de confederacédo com a finalidade de um testemunho comum "sem
violacdo de consciéncia");

2) Reconhecimento mutuo e intercomunhéo (intercambio de membros e ministros e partilha
mutua e regular dos sacramentos);

3) Unido orgénica ("a unidade de um organismo vivo, com a diversidade caracteristica dos
membros num corpo saudavel... uma igreja tdo unida na qual a lealdade ultima de cada
membro esteja ligada ao corpo total e ndo a uma parte deste").
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O terceiro modelo, o da unidao orgénica, foi considerado a expressao mais significativa da
unidade dada por Deus a sua Igreja. Os outros dois modelos foram vistos como realiza¢des
parciais do objectivo ultimo. O modelo, ou modelos, que levara a verdadeira unidade conduzira
a uma unidade na qual a diversidade é expressa dentro da comunhao plena. "O nosso alvo",
concluiu a Conferéncia de Edimburgo, "é encontrar em Deus, receber de Deus como dadiva
sua, a unidade que possa aceitar e preservar numa comunidade de amor todas as variedades
de dons espirituais que ele nos tem dado nas nossas separacgdes".

Em Julho de 1937, nas vésperas das Conferéncias Mundiais de "Vida e Accéo", em Oxford. e
"Fé e Ordem", em Edimburgo, realizou-se em Londres uma reunido de representantes dos dois
movimentos. Ai ficou decidida a unido dos dois movimentos e a criacdo de "uma assembleia
mais representativa das igrejas". Propuseram que a nova organizagcado deveria integrar leigos
"que ocupassem lugares de responsabilidade e influéncia no mundo secular e fosse constituida
por um quadro de pessoal inteligente de primeira classe". Foi S. McCrea Cavert, dos Estados
Unidos, que sugeriu o nome de "Conselho Mundial de Igrejas".

Tanto Oxford como Edimburgo aceitaram a proposta e nomearam sete membros cada para
constituirem o "Comité dos 14" com a finalidade de formarem o CMI. Estes, reunidos em
Utreque, em Maio de 1938, criaram uma comissao proviséria responsavel pelo "Conselho
Mundial de Igrejas em formag&o". Wiliam Temple, arcebispo de York, e mais tarde de
Cantuaria, foi nomeado Presidente e W. A. Visser't Hooft, Secretario Geral. Em Novembro
desse ano foram enviados convites formais a 196 igrejas e o proprio arcebispo W. Temple
escreveu uma carta pessoal ao Secretario de Estado do Vaticano.

Em 1939, esta comissao proviséria planeava a realizagdo da primeira assembleia do CMI para
Agosto de 1941 mas, devido a eclosdo da Il Grande Guerra Mundial, o periodo de formacéo
estendeu-se por mais alguns anos, até 1948.

b) De 1948 a 1961

Ainda que me inclua no numero dos que nao identificam o movimento ecuménico com o CMI,
nao deixando de reconhecer neste o instrumento mais operante daquele, ndo posso deixar de
dizer que este quarto de século de actividade ecuménica, foi quase que preenchido pelas
primeiras trés Assembleias do CMI e pelas reunides do seu Comité Central. Nao pertence ao
ambito deste trabalho fazer uma analise exaustiva do que se passou nessas reunides. No
entanto, para introduzir o leitor no contexto das mesmas, vou tentar dar uma ideia de algumas
dessas reunibes salientando, no momento histérico em que tiveram lugar, o que de mais
significativo se passou e foi decidido. Como de uma introdugcdo se trata, ndo vou seguir 0s
chamados documentos e relatérios oficiais dessas reunides e, em seu lugar, basear-me-ei no

que W.A. Visser’t Hooft, o grande artifice do CMI, escreveu nas suas "Memorias". (Memoirs, W. A.
Visser’t Hooft, WCC Publications, Geneva, 1973)

Em Fevereiro de 1946 a Comisséo Provisoria decidiu organizar a primeira Assembleia no veréo
de 1948. "Esta decisdo parecia-me quase impossivel", escreve Visser't Hooft, " para levar a
bom termo os preparativos necessarios em tao pouco tempo: muitas igrejas encontravam-se
completamente desorganizadas devido a guerra e muitas delas estiveram isoladas durante
muitos anos. Uma nova geracéo de dirigentes eclesiasticos tinha surgido e muitos deles ndo
tinham qualquer experiéncia ecuménica. O proprio conceito de um Conselho Mundial de Igrejas
era ainda uma ideia nova e estranha e muitos olhavam-no com uma certa suspeita." (op. cit., pag.
204)

Visser’t Hooft tinha raz&o. A situacao social e politica era a nivel mundial, e particularmente na
Europa, pouco menos que cadtica. E ele tinha consciéncia de que a primeira Assembleia ndo
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poderia correr o risco de um fiasco. E esta Assembleia tinha alguns pontos especificos e
delicados a tratar. Era uma Assembleia constituinte e legislativa. Tinha de aprovar uma
constituicdo, um programa e uma politica de ac¢cao para o novo Conselho.

Aquilo que parecia uma tarefa humanamente impossivel, foi menos dificil do que se pensava.
As igrejas e 0s seus responsaveis, deram-se conta durante o periodo da guerra da
necessidade urgente e indispensavel, do movimento ecuménico. "Praticamente, todos os que
foram solicitados para cooperar aceitaram o convite. Dirigentes eclesiasticos, te6logos e leigos,
gue nunca haviam manifestado qualquer interesse pelos assuntos ecuménicos, estavam entao
prontos a dar do seu tempo e das suas energias... Até Karl Barth, que até ai permaneceu
afastado e critico, e cujo nome havia sido proposto por Henry Van Dusen para orador principal,
aceitou cooperar." (op.cit., pag. 204). A proposito deste grande tedlogo reformado do nosso século,
talvez o maior e mais influente de todos, Visser't Hooft conta um episddio que se passou numa
das reunides preparatoérias, no Castelo de Bossey (mais tarde o Instituto Ecuménico) entre
K.Barth e Anders Nygren, notavel tedlogo luterano da Suécia: "Na discussdo sobre a relagcéo
entre o Evangelho e a Lei, que tanta controvérsia causou entre Luteranos e Reformados, Barth
disse, finalmente, a Nygren: "Se o que V. disse é Luterano, entdo eu sou Luterano" e Nygren
replicou: "Se o que V. disse é Reformado, entdo eu sou Reformado". Mas quando um outro
Luterano, de visdo muito mais estreita, comecou a citar longamente o0s documentos
confessionais dos séculos XVI, Barth ficou irritado. Nao disse nada. Pegou num Novo
Testamento grego e colocou-o simplesmente em cima de todas essas confissdes antigas. O
gesto foi muito mais eloquente do que quaisquer palavras." (op.cit., pag. 205)

Uma das grandes expectativas era a presenca, e a entrada no CMI dos ortodoxos russos,
romenos, bulgaros e jugoslavos. O facto, que chegou a estar bem encaminhado, gorou-se no
ultimo momento, devido a uma ma interpretacao (Visser't Hooft chama-lhe méa traducéao) de um
documento, no qual a Igreja Ortodoxa entendeu que o CMI viria a exercer uma "influéncia
internacional" caindo assim numa tentacdo que o proprio Cristo recusou. Ao mesmo tempo,
dizia-se no documento ortodoxo que declinava o convite para estar presente em Amsterdéo,
que o CMI nao estava mais interessado na verdadeira unidade da Igreja e criticava-se o
Conselho por ter aceitado como condicdo de unidade o simples reconhecimento de Cristo
como Senhor. Portanto ndo podiam participar no movimento ecuménico "na sua forma
presente"...

Mas o problema n&do era s6 com a familia ortodoxa. Havia igualmente uma grande incerteza
quanto a participacao de observadores da ICR. Por esta razdo, Visser’'t Hooft comecou a fazer
contactos a nivel pessoal com alguns amigos catolicos-romanos.

"O Padre Yves Congar enviou-me uma lista de quatorze nomes de catdlicos que eram activos e
manifestavam interesse no movimento ecuménico. Tinha tido informacao de que muitos deles
nunca receberiam autorizacdo superior para serem observadores. Enviei, nos principios de
1948, dez convites a catdlicos romanos.

Em Abril soube que o arcebispo de Utreque, cardeal de Jong, chamou a si, como bispo da
diocese onde a Assembleia se realizava, a responsabilidade de escolher os observadores e
que muito poucos da lista do padre Congar receberiam a sua aprovacéo... Entretanto o Santo
Oficio, em Roma, publicou um Monitum lembrando a todos os catélicos romanos que era
proibido participar em reunides ecuménicas sem a devida permissao do Vaticano." (op. cit., pag.
207)

Esta decisdo, que ainda dava algumas esperancas de ver observadores da ICR em Amsterdéo,
foi completamente esclarecida em 18 de Junho, data em que o Santo Oficio tornou publico que
nenhum cat6lico romano receberia autorizacédo para estar na Assembleia. Quais as causas que
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motivaram esta decisdo? E ainda Visser't Hooft que nos da a sua resposta: "Tudo o que
conseguimos saber foi que era muito grande o numero de pedidos de autorizacdo para a
Assembleia, ndo s6 como observadores, mas também como visitantes. O Vaticano teria ficado
preocupado com todo este entusiasmo e decidiu tomar uma decisédo negativa." (op.cit., pag. 208)

Entretanto, os Bispos da ICR da Holanda, emitiram uma carta pastoral sobre o problema
ecumeénico e nela explicavam que a auséncia da ICR se devia a razdes de ordem dogmatica
uma vez que a unidade so6 poderia ser encontrada se todos os cristdos voltassem a ICR. Esta
carta é de 31 de Julho e foi lida em todas as pardquias holandesas em 22 de Agosto de 1948.

A auséncia de ortodoxos e catblicos romanos constitui um rude golpe para os organizadores da
Assembleia mas, mais importante ainda, para o proprio movimento ecuménico. Uma vez mais,
na historia da Igreja, a separacao das igrejas foi mais visivel que a unidade que proclamavam!

Sob o ponto de vista ecuménico, parece-me importante referir duas citacdes dos documentos
de Amsterd&o. A primeira faz parte do relatério do Secretario-Geral, ao explicar a Assembleia a
sua viséo do CMI:

" Somos um conselho de igrejas e ndo o Concilio (N.A.- Council, no original. Uma vez que em inglés
sO existe uma palavra para expressar o que n6s chamamos Conselho e Concilio, optei por esta Ultima por me
parecer interpretar melhor o que Visser't Hooft queria dizer.) da Igreja indivisa. O nosso nome mostra a
nossa fraqueza e vergonha perante Deus, porque s6 pode existir, e existe na realidade, uma sé
Igreja de Cristo na terra. A nossa pluralidade € uma anomalia profunda. Mas o nosso nome
mostra igualmente que estamos conscientes dessa situagdo, que nao a aceitamos com
passividade e que seguiremos no caminho da manifestacdo da Igreja Una e Santa. O nosso
Conselho representa, portanto, uma solugao temporaria - uma etapa no caminho - um corpo
que vive entre o tempo em que as igrejas viviam separadas umas das outras e 0 tempo - na
terra ou no céu - em que sera verdadeiramente visivel a existéncia de um s6 Pastor e de um s6
rebanho." (op.cit., pag. 210)

A segunda citacéo é extraida da Mensagem enviada as Igrejas e que pode ser entendido como
0 resumo que os delegados fizeram da Assembleia:

" Comprometemo-nos de novo com Cristo e, ao constituirmos o Conselho Mundial de Igrejas,
fizemos uma alianga entre n0s. E nosso proposito permanecermos juntos." (in Mensagem da
Assembleia de Amsterdao)

Como se compreende, nao poderei entrar em pormenores, nem mesmo mencionar
sumariamente, tudo o que se passou entre 1948 e 1961, periodo em que o movimento
ecumeénico viveu um dos seus momentos mais interessantes e ao qual néo é estranho a nova
dindmica que lhe deu o recém formado CMI. De entre os muitos, e positivos, passos dados,
permito-me referir dois que considero relevantes: a reunido do Comité Central do CMI em 1950
e a 3% Assembleia do mesmo Conselho, em 1961.

A reunido do Comité Central (CC) de 1950 realizou-se em Toronto, Canada. Comecou nove
dias ap6s o ataque a Coreia do Sul, o que levou o CC a aprovar uma declaragcao que causou
um certo mal estar nas igrejas do leste, que acusaram o CMI de estar a fazer o jogo dos
poderes ocidentais. Mas a reunido de Toronto haveria de ficar conhecida por um outro
documento entdo aprovado: "A Igreja, as Igrejas e o Conselho Mundial de Igrejas”.

Na constituicdo do CMI dizia-se, muito claramente, que o Conselho ndo podia legislar para as
igrejas e que a autoridade das suas declaragdes publicas consistia somente no " valor que
continham pela sua verdade e sabedoria". Mas a Assembleia de Amsterddo ndo se pronunciou
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sobre a natureza do Conselho ou sobre a forma segundo a qual ele se relacionava com as
suas igrejas membros.

A questado que estava em causa era, em termos teologicos, o significado eclesiologico do CMI.
Em linguagem mais comum, a questao era saber se o Conselho se considerava, em si mesmo,
uma Super Igreja, apesar de muitas vozes ja se terem pronunciado no sentido contrario.

O debate, como se pode imaginar, foi acalorado e deixou transparecer que nem todos tinham a
mesma ideia acerca da natureza do CMI. Uns pensavam que qualquer igreja que se filiasse no
Conselho teria de aceitar, e reconhecer plenamente, todas as outras. Outros, viam o CMI sé
como um instrumento, pelo qual era possivel discutir o assunto da unidade da Igreja e que se
esperava das igrejas membros a abertura necessaria e suficiente para o dialogo, néo se Ihes
exigindo que abdicassem das suas convicgbes acerca da natureza da igreja.

A declaracdo adoptada em Toronto diz que as igrejas membros reconhecem que "ser-se
membro da Igreja de Cristo € muito mais abrangente do que ser-se membro do seu préprio
corpo eclesiastico". Isto ndo implica "que cada igreja tenha que ver as outras igrejas membros
como igrejas, no verdadeiro e completo sentido da palavra". No entanto elas "reconhecem-se
umas as outras como servindo o mesmo Senhor" e "aceitam nas outras igrejas elementos da
Igreja verdadeira".

Para alguns isto pareceu uma maneira muito cautelosa de expressar a natureza da unidade
que as igrejas buscavam através do CMI. Apesar de tudo o que se possa dizer sobre o
assunto, e alguns esforcos ja foram feitos para se dizer mais, a declaragcdo de Toronto
permanece, passados 46 anos, a Ultima palavra sobre o assunto, ou melhor dizendo, o que
formalmente ndao muda muito, a Ultima palavra que as igrejas membros do CMI disseram em
conjunto. (Nao devemos pensar que este assunto foi dado por encerrado em Toronto. Na 32 Conferéncia Mundial
de Fé e Ordem, em Lund, Suécia, dois anos apés a reuniao de Toronto, os delegados afirmaram que "ndo existem
duas igrejas, uma visivel e outra invisivel, mas uma s6 Igreja que tem de encontrar a sua expressao visivel na
terra". Este acento na unidade visivel implica que o compromisso ecuménico néo seja compativel com o status
quo de uma igreja dividida.)

O outro evento que desejo referir € a 3* Assembleia do CMI, que teve lugar em Nova Deli,
India, em 1961. Ecumenicamente falando, vou salientar quatro factos que ai ocorreram:

1. Mudanga da Base Fundamental do CMI - A Base do CMI aprovada em Amsterdao, e que
servia como Unico critério para que uma igreja fosse aceite como membro, dizia: "O CMI é uma
comunhao (fraternidade) de igrejas que aceitam nosso Senhor Jesus Cristo como Deus e
Salvador". Esta base foi revista em Nova Deli e a Assembleia aprovou a) que se lhe
adicionasse uma referéncia as Escrituras (sugestéo da Igreja Luterana da Noruega) e b) que se
explicitasse a sua dimensao trinitaria (proposta das Igrejas Ortodoxas ) sem que ela se
transformasse num credo ou incorporasse linguagem teoldgica complexa. O resultado final, que
ainda hoje permanece, foi o seguinte: "O CMI é uma comunhao (fraternidade) de igrejas que
confessam o Senhor Jesus Cristo como Deus e Salvador, segundo as Escrituras, e procuram
responder juntas a sua vocagdo comum, para gléria do Deus unico, Pai, Filho e Espirito Santo".

2. Entrada das Igrejas Ortodoxas no CMI - As suspeitas, expressadas pelas Igrejas Ortodoxas
do Leste Europeu em 1948, quando temiam ser o CMI uma organizagao protestante e pro-
ocidental, foram dissipadas e a Assembleia teve a alegria de poder aceitar como novos
membros, quatro grandes Igrejas Ortodoxas: da Russia, da Bulgéaria, da Roménia e da Poldnia.

3. Presenca de observadores da ICR - As proibicdes do Santo Oficio, no caso da primeira
Assembleia, reiteradas pelo Arcebispo de Chicago, no caso da segunda (Evanston, 1954)
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foram levantadas e, pela primeira vez, observadores oficiais da ICR estiveram presentes. Esse
facto € muito significativo, pois a partir de entédo, a presenca catblica romana passa a ser uma
constante no movimento ecumeénico.

4. Integracdo do Conselho Missionario Internacional (IMC) no CMI - o quarto aspecto que
merece ser mencionado, pelo gesto ecuménico que representa, é a integragcao do IMC no CMI.
Estas duas organiza¢des que desde o seu inicio sempre tiveram boas relagdes de trabalho e
cooperacdo, mantinham uma certa suspeita mutua que sempre impediu a sua unificagéo: do
lado do IMC punham-se em causa muitas das posi¢cdes teoldgicas tomadas pelo CMI; do lado
deste temiam-se as atitudes proselitistas que por vezes surgiam na acgao missionaria do IMC.
Por meio de um dialogo sério e paciente, estas suspeitas foram esclarecidas e a integracéao
deu-se.

c) De 1962 aos nossos dias

Mais uma vez terei de ser selectivo. E mais uma vez corro o risco de nao ser objectivo, isto é,
os factos que vou escolher sdo, em meu entender, os mais relevantes deste periodo. Isto ndo
exclui a hip6tese, mais do que provavel, que o ndao sejam para outros, talvez até para o proprio
leitor. Vou concentrar a minha atencéo em duas areas:

1. O que se passa no seio da ICR

O ano de 1962 fica marcado na histéria do ecumenismo como o ano do Concilio Vaticano Il ,
que nele realizou a sua primeira sessao (Set.-Dez. 1962) e que se prolongaria até o dia 8 de
Dezembro de 1965. E tarefa impossivel tentar apresentar em poucas linhas o que foi o
Concilio. Para o leitor, menos familiarizado com este assunto, ter uma pequena ideia do que
pretendo exprimir digo-lhe somente que das cinco Constituicbes, dos nove Decretos e das
Declaracbes aprovadas, sem contar as Mensagens e os Discursos oficiais, vou-me limitar a
mencionar nestas paginas um unico Decreto e dele extrair alguns textos relevantes para o
nosso tema.

Isto ndo significa que a dimensdo ecuménica do Vaticano Il se limite ao Decreto sobre o
Ecumenismo (Unitatis Redintegratio) ou que a ICR n&o se tenha empenhado em outras ac¢bes
concretas no movimento ecuménico ou mesmo publicado outros documentos, no periodo de
tempo que estamos a analisar. O que acontece é que no cap. 7 deste trabalho irei desenvolver
um pouco mais em pormenor o envolvimento da ICR no movimento ecuménico e penso néo ter
justificacao incluir aqui factos que irei mencionar mais adiante.

2. O que se passa no seio do CMI

O impacto e as esperancas iniciadas com a realizagao do Vaticano |l fizeram-se sentir, desde a
primeira hora, na vida do CMI. Quer através dos seus proprios observadores, quer pelos
observadores de muitas das suas igrejas membros, as decisdes conciliares, que eram
difundidas de imediato, comecaram a gerar uma onda de reac¢des, positivas e negativas, com
um grande impacto no movimento ecuménico em geral e no CMI em particular.

"A primeira Assembleia do CMI realizada ap6s o Concilio (Upsala, 1968) suscitou, uma vez
mais, a questado da entrada da ICR como membro. Em 1969, o Papa Paulo VI disse que a
filiacdo da ICR "continha implicacbes teoldgicas e pastorais muito sérias e requereria um
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estudo profundo e um compromisso para uma caminhada que... podera ser longa e dificil" (in

Dictionary of the Ecumenical Movement, WCC Publications, Geneva, 1991, pag. 1099). Em 1972, num
relatério do Grupo Unido de Trabalho (JWG/GUT) do CMI e do Vaticano chega a concluséao de
"ndo existirem objec¢des teoldgicas, eclesioldgicas ou canodnicas insuperaveis que impecam a
entrada da ICR no CMI, mas a Santa Sé julgou prudente ndo pedir a sua filiacao "num futuro
proximo" (id.). Apesar desta decisdo, a cooperacdo da ICR no seio do CMI nunca deixou de
aumentar, quer qualitativa quer quantitativamente.

No tema que nos importa mais de perto tratar, ndo posso deixar de mencionar o relevante
trabalho realizado pela Comissdo de Fé e Ordem (F&O) (Iguaimente conhecida por "Fé e
Constituicéo"), entre 1964 e 1967, sobre a natureza e a estrutura dos Concilios Ecuménicos na
Igreja Antiga e o significado do processo conciliar para o movimento ecuménico. Este estudo
haveria de fazer com que a quarta Assembleia do CMI, Upsala 1968, pedisse as igrejas "que
trabalhassem no sentido de viabilizarem a concretizacdo de um genuino concilio universal que,
uma vez mais, falasse para todos os cristaos."

A descricdo da unidade como "comunidade fraterna conciliar" (Conciliar fellowship, no original. E
sempre muito dificil traduzir a palavra fellowship por uma outra que lhe corresponda em portugués. Optei pela
expressdo "comunidade fraterna", muito usada pelos tradutores franceses.) continuou a ser usada, desde
entdo, até os nossos dias e foi amplamente discutida nas Assembleias do CMI em Nairobi
(1975), Vancouver (1983) e Camberra (1991). Existem, no entanto, sérias objec¢cdes por parte
das igrejas ortodoxas e da ICR, uma vez que para estas o termo "conciliar" ja pressupée uma
unidade de fé e deve aceitar critérios muito precisos.

Por estas e outras razdées o termo "conciliar" tem vindo a ser utilizado cada vez menos em
muitos circulos ecuménicos 0 que, pessoalmente, lamento, pois vejo nele um desafio muito
forte que nos deveria motivar a unir 0s nossos esforcos guiados por essa visdo, que nao
considero utdpica, de podermos chegar um dia a realizagdo de um genuino Concilio
Ecuménico. Ele seria a grande expressdo da visibilidade da nossa unidade cristd. Estou
consciente do muito que ainda nos resta fazer para la chegarmos mas nao alinho com os que
perante as sérias dificuldades preferem-nas p6r de lado...

Em 1982, e apds muitos anos de labor intensivo, a Comisséo de F&O é autorizada pelo Comité
Central do CMI a enviar as igrejas o Documento de Lima Baptismo, Eucaristia e Ministério
(BEM), pedindo-lhes que respondessem formalmente ao mesmo. "Este texto de Lima
representa as convergéncias teologicas significativas que Fé e Constituicdo (Nao tendo a minha

preferéncia, esta é a tradugdo mais comum nos paises latinos da expresséao "Faith and Order" (= Fé e Ordem)
discerniu e formulou. Aqueles que sabem quanto as Igrejas tém divergido na doutrina e pratica
do baptismo, da eucaristia e do ministério, podem aperceber-se da importancia da medida do
acordo aqui registada. Praticamente, todas as confissGes tradicionais estao representadas na
Comissao. Que tebdlogos de tradi¢cdes tdo vincadamente diferentes possam ser capazes de
falar com uma tal harmonia sobre o baptismo, a eucaristia e o ministério - eis um facto sem
precedentes no movimento ecuménico moderno. Note-se com particular atencéo, o facto de a
Comissao incluir igualmente entre os seus membros de pleno direito, teblogos da Igreja catélica
romana e de outras Igrejas que nao pertencem ao Conselho Mundial de Igrejas." (in Baptismo,
Eucaristia, Ministério (Documento de Lima), Ed. portuguesa, Trad. Dimas Almeida, COPIC, Coimbra, 1983, pag. 7)

Em 1991 o BEM ja tinha sido traduzido e publicado em 35 linguas e o secretariado da
Comissao tinha entdo recebido 190 respostas oficiais das igrejas, incluindo a ICR, para além
das muitas reaccdes de Conselhos de Igrejas, grupos ecuménicos, tedlogos e pessoas
singulares.
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Da analise de todas estas respostas a Comissao de F&O sugere que se iniciem estudos mais
elaborados ecumenicamente nas seguintes areas: a) a relacdo entre Escritura e Tradicéo, b) a
natureza do sacramento e a sacramentalidade (incluindo a relagao entre palavra e sacramento)
e C) a necessidade de perspectivas comuns na eclesiologia.

Um dos outros projectos em que esta Comissao teoldgica da o seu valido contributo para o
dialogo ecuménico € o estudo sobre o tema "Para uma expressdo comum da fé apostélica
hoje", muito baseada num bem elaborado programa que tem por base o Credo Niceno-
constantinopolitano.

N&o gostaria de deixar o leitor com a ideia de que toda a contribuicdo do CMI para o
movimento ecuménico se resume, 0 que ja ndo seria pouco, no trabalho notavel realizado pela
Comisséao de Fé e Ordem (N&o resisto a tentacéo de informar, para quem o n&o saiba, que desde 1996 esta
Comissao integra, pela primeira vez, um membro portugués, na pessoa do Pastor Manuel Pedro Cardoso, da
Igreja Presbiteriana). Seria um grande engano! Por outro lado ndo poderei descrever aqui o que se
passa com muitas das outras actividades e programas do CMI. Limitar-me-ei, fazendo-lhes
assim o minimo de justica possivel, a citacdo de alguns deles que, pelo impacto tido no
movimento ecuménico, mais se tém salientado: Programa do Combate ao Racismo, Comissao
das Igrejas para o Desenvolvimento, Década da Solidariedade das Igrejas com as Mulheres,
Comissao das Igrejas para os Assuntos Internacionais, Programa de Educacdo Teolégica e
Instituto Ecuménico de Bossey, Comissao Médica Crista, Programa "Justica, Paz e Integridade
da Criacao", Comissdao Mundial para a Missédo e Evangelizacdo, Partiiha Ecuménica de
Recursos, etc..

Algreja Una e Plural | 18



4. Os grandes temas
a) Unidade e divisao da Igreja e das igrejas

Que a Igreja é uma e una todos o0 sabemos. O que acontece € que sempre temos a tendéncia
para fazermos 0s nossos juizos e formarmos as nossas opinides baseados naquilo que vemos,
e podemos medir, e podemos comparar. Ora 0 que vemos esta longe de nos levar a conclusao
de ser uma e una a Igreja do Senhor. O que observamos é a existéncia de muitas igrejas, umas
maiores e mais influentes e outras mais pequenas e quase ignoradas. Que se passou?

A Una Sancta, confirmada (uso aqui a palavra confirmada e n&o criada, para ndo dar aso a que se entre no
antigo, e ainda actual, debate sobre a data, o local e as circunstancias em que a Igreja "nasceu": foi Jesus o seu
fundador? Foram os apéstolos com a autoridade Dele recebida? O que hoje chamamos Igreja existia antes do
Pentecostes? Deixo esta questdo para os exegetas do Novo Testamento e para os historiadores) pelo Espirito
Santo no dia do Pentecostes é-nos apresentada como a assembleia dos que "participavam
fielmente no ensino dos apostolos, na unido fraterna, no partir do pao e nas oragdes e... viviam
muito unidos e punham em comum tudo o que possuiam... € reuniam-se diariamente no
templo... e partiam o pao ora numa casa ora noutra...e davam louvores a Deus e eram bem
vistos por todo o povo." (Actos 2: 42, 44, 46-47)

Ora o que acontece, e disso da testemunho o Novo Testamento, particularmente as cartas
paulinas, dentro desta Igreja nascente é o comecarem a surgir as chamadas "igrejas
particulares" ou "locais": a que estd em Roma (Rom. 1:11) (qQue n&o foi fundada por Paulo), a que
esta em Corinto (I Cor. 1: 2), a que esta em Colossos (Col. 1: 2), na Galacia, em Filipos, em Efeso,
etc.. Nesta situacao, tal como ela nos é apresentada no NT, ndo ouso usar a palavra divisao.
Na verdade o0 que aqui se nos apresenta é um dos melhores exemplos da unidade na
diversidade. Em cada uma dessas igrejas particulares a Una Sancta, a Igreja de Cristo, Unica e
una, estava presente, e todos se sentiam ligados "como membros do mesmo corpo".

Aquilo a que chamarei a primeira divisdo da Igreja, da-se com o surgimento das Antigas Igrejas
Ortodoxas (Cf. Apéndice C) no final do livro por ndo poderem aceitar as decisées do Concilio de
Calcedobnia (451) contra o monofisitismo, ainda que muitas delas ndo se considerem
monofisitas.

A segunda grande divisdo da-se no séc. Xl, em 1054 (Apés um longo periodo de relagbes tensas, o
cardeal Humbert, enviado do papa, deposita a bula da excomunhao no altar da igreja de Santa Sofia no dia 16 de
Julho de 1054. Esta bula viria a ser mandada queimar pelo imperador Constantino 1X, ap6s tentar, em vao,
reconciliar as duas partes. E, finalmente, como medida de retaliacdo, um sinodo em Constantinopla excomunga o
cardeal Humbert e todos os seus associados), com 0 chamado Grande Cisma (N&o lhe chamarei nem do
Ocidente nem do Oriente, por pensar que subjacente a qualquer deste nomes esta sempre um juizo de valor que
implica um culpado. Ora eu creio que tanto Roma como Constantinopla sdo igualmente responsaveis) € que vai
dar origem as Igrejas Ortodoxas Orientais.

A terceira grande ruptura da-se com o movimento da Reforma, no séc. XVI, cuja figura
emblematica é Martinho Lutero. Antes desta data existem uma série de movimentos centrifugos
da igreja romana, os chamados "movimentos da pré-Reforma", dos quais saliento os
Albigenses, os Cataros, os Hussitas, os Lolardos e os Valdenses.

Mas a reforma alema de Lutero, a quem nunca passou pela ideia a criacdo de qualquer nova

igreja, ndo daria s6 lugar a uma igreja mais! Os reformadores sucedem-se: Zuinglio, Calvino,
Bucer, Farel, Knox, Bullinger, Melanchton e outros.
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Entretanto surge, no reinado de Henrique VIII, a Igreja de Inglaterra ou Anglicana. Nao se |Ihe
pode chamar uma igreja reformada no sentido que damos a esta palavra quando a aplicamos
as igrejas suicas, alemas, holandesas e mesmo a Igreja da Escécia (presbiteriana). Este rei, a
quem o papa tinha atribuido o titulo de Fidei Defensor (Defensor da Fé), por razbes pessoais
(anulagcao do seu casamento) e que pouco tinham a ver com a doutrina, fez-se Chefe da Igreja
de Inglaterra ao promulgar, em 1532, o Acto de Supremacia.

De entdo para ca, as "grandes divisdes" acabaram, ficando assim constituidos os quatro
grandes ramos da arvore crista: Catblicos romanos, Ortodoxos, Protestantes e Anglicanos.
Mas, infelizmente, as "pequenas divisbes" continuaram!

Cada um destes ramos viria a estar na origem de varias igrejas: Metodistas, Baptistas,
Pentecostais, Adventistas, Velho-Catdlicas, Congregacionalistas, etc., etc., etc..

b) Unidade e uniformidade

Ja acima falei da importancia da formacado ecuménica, a qual deve ser realizada a diversos
niveis, envolvendo todo o povo de Deus, isto é, toda a Igreja. Sem essa formacgéo, que passa
também pela informacgéo, corremos o risco de nunca compreender 0 que esta verdadeiramente
em causa no movimento ecuménico e, mais grave ainda, deturpar o seu sentido e finalidade.

Um dos erros mais comuns que tenho observado € o da confusdo, e mesmo identificacéo,
entre unidade e uniformidade. Na alinea seguinte deste capitulo, e ao introduzir o conceito de
diversidade, estou certo que todos compreenderdo o que pretendo dizer. Mas fiquemos de
momento na relagdo entre unidade e uniformidade, se é que ela existe...

"Com o movimento ecuménico todos seremos iguais € ndo ha razao para existirem igrejas
diferentes!" Com estas, ou com outras frases semelhantes, fui confrontado varias vezes. O que
nao deixa de ser interessante € este argumento ser usado pelos "amigos" e pelos "inimigos" do
ecumenismo. Os primeiros, certamente por ma formacgao, os segundos pelo medo de perderem
a sua identidade eclesiologica ou a sua "igrejinha".

"A confusao entre unidade e uniformidade", diz Oscar Cullmann numa das suas obras (L’unité par
la diversité , Oscar Cullmann, Ed. du Cerf, Paris, 1986, 128 pag.), que citarei varias vezes no ponto
seguinte, "conduz ao que chamamos "integrismo". Este desdenha, a sua maneira, a ac¢ao
diversificada do Espirito Santo. Ele s consegue ver a obra do Espirito na sua prépria Igreja e
ndo noutra. E assim que os integristas catdlicos exigem o "retorno" dos outros "ao redil" da sua
Igreja; os integristas protestantes - porque eles também existem - partem da ideia falsa que,
depois do sec. XVI, o Espirito Santo retirou-se da Igreja que ndo aderiu a Reforma. Em
consequéncia disto, eles s6 podem ver a unidade restaurada através da conversdo dos
catélicos ao protestantismo. Nestes dois casos ndo poderemos falar mais de ecumenismo." (op.
cit., pag. 22s.)

"Todos somos iguais!" Ora, se existe alguma coisa que defina 0 movimento ecuménico é
exactamente o oposto deste tipo de afirmacdo. Nem na proépria ICR, que se apresenta como a
mais monolitica de todas as igrejas, existe uniformidade!

Para ilustrar esta questdo, costumo dar o exemplo do que se passa com a minha familia, e o
mesmo se passara certamente com muitas outras. Fago parte de uma familia bastante unida e
essa unidade nunca foi posta em causa por muitos dos seus membros viverem a milhares de
quilometros de distancia, exercerem actividades muito diferentes, ou pensarem politica,
religiosa e socialmente de modos bastante diferenciados. Existe no entanto algo que nos é
comum: usamos 0 mesmo Nome € Corre-nos nas veias 0 mesmo sangue.
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Sem pretender simplificar demasiado o que é complexo, penso que o0 exemplo acima dado se
poderd aplicar a questdo da unidade da Una Sancta, tendo em conta a pluralidade e
multiformidade das igrejas que a integram. N&o aceitamos ndés um sé Senhor, Jesus Cristo?
N&o temos n6s um s6 nome, cristdos? Nao somos todos baptizados em nome do Pai, do Filho
e do Espirito Santo? N&o seréo estes elementos suficientemente fortes para garantirem a
unidade na diversidade? Ha quem pense que sim, mas... também ha quem pense que néo.

O movimento ecuménico seria muito mais simples, e até, talvez, nao tivesse razao de existir, se
todos fossemos iguais, como que "fotocdpias" uns dos outros. Se isto assim fosse tudo seria
mais mondétono e mais pobre. A diversidade nédo é um perigo ou um mal. Ela constitui uma
riqueza que deve ser positivamente utilizada e reconhecida para o beneficio de todos.

"A uniformidade € um pecado contra o Espirito Santo. A grande fraqueza da cristandade
consistiu em ter feito da riqueza da diversidade, que devia fundar precisamente a unidade, uma
ocasiao para a disputa e para a divisao. Querer combater hoje em dia esta divisdo por meio da
uniformidade ou por um ecumenismo de fusdo, no qual cada igreja renunciasse ao seu dom
mais valioso, ao proprio carisma, significaria expulsar o diabo por Belzebu." (in Glaube im Prozess,
Cristsein nach dem Il Vatikanum - Fur Karl Rahner, E. Klinker e K. Wittstadt (Ed.), Herder, Friburgo-Basileia-Viena,
1984. A citagdo de O. Cullmann ¢é tirada do artigo que escreveu para esta homenagem a K. Rahner sob o titulo
"Unidade na diversidade a luz da hierarquia das verdades" e que foi traduzido para castelhano pelo Prof. Santiago
del Cura e publicado pela revista "Dialogo Ecuménico" do Centro de Estudos Orientais e Ecuménicos "Jodo XXIII",
Salamanca, Tomo XXIV, 1989, n° 79, pags. 237-247)

c) Unidade na e pela diversidade

O tema desta alinea constitui aquilo que chamo o coracdo e a alma do ecumenismo e do
dialogo ecuménico. O assunto € de tal modo importante que se me obrigassem a resumir tudo
0 que penso e creio ser a unidade da Igreja, ndo hesitaria em escolher este tema.

Como anteriormente afirmei, a unidade da Igreja pouco ou nada tem a ver com a sua
uniformidade, mas tem muito a ver com a sua diversidade. J4 ha muitos anos que assim
penso e a minha participagdo no movimento ecuménico sempre foi orientada por esta viséo.

O pequeno, mas fundamental, livro que Oscar Cullmann escreveu em 1986, Lunité par la
diversité (cf. nota 20), constituiu para mim uma grande alegria e um esteio onde me foi possivel
confirmar e apoiar, de um modo mais fundamentado, todas as conclusées a que entdo havia
chegado. E elas consolidam-se cada vez mais.

Nesta sua obra, que provocou uma grande animag¢ao e muitas reaccbées no meio ecuménico
(em 1992, aos noventa anos, o Prof. Cullmann responde a muitos dos que reagiram a sua obra de 1986,
publicando um novo livro: Les voies de I'unité chrétienne, Ed. du Cerf, 1992, Paris, 104 p&g.), O ja idoso e
ilustre Professor de Estrasburgo afirma que todo o projecto de unidade que tenha em vista uma
fusdo de igrejas é contrario a ac¢éo do Espirito Santo e apresenta como tese a criacdo de uma
"comunidade de Igrejas autbnomas" (Ao longo da obra e em palestras que Ihe ouvi, Cullmann utiliza o termo

Comunidade com uma certa relutdncia e a falta de outro que melhor possa expressar o seu pensar. Muitas vezes,
demonstrando esta dificuldade, ele utiliza os termos comunh&o, associa¢do, alianca, koinonia).

"Combato a fusdo, ndo porque a considere utbpica - e ela é-0, em verdade -, mas porque me
parece contraria a propria natureza de uma verdadeira unidade. O que proponho, é uma
comunidade de Igrejas verdadeiramente autbnomas permanecendo catélicas, protestantes,
ortodoxas, guardando os dons que o Espirito lhes conferiu, ndo para se fecharem sobre si
mesmas, mas para formarem a comunhdo de todos os que invocam o nome de Jesus
Cristo." (op. cit., pag. 47)
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Um outro aspecto que ndo se cansa de mencionar, bem apoiado teolbgica e biblicamente nos
seus estudos do Novo Testamento, em que provou ser mestre, diz que a unidade da Igreja
constrdi-se nao apesar da sua diversidade mas sim pela (por meio de) e na sua diversidade.

Esta comunidade de igrejas da qual Cullmann nos fala ndo tem nada a ver com a criacao de
uma super-lgreja, mas sim com "o lago indispensavel que exprima, precisamente, em cada
Igreja particular a presenca da Igreja una, corpo de Cristo. Cada Igreja deve ter consciéncia de
representar o corpo de Cristo, mas saber ao mesmo tempo que cada uma das Igrejas irmas
representa, igualmente, esse mesmo corpo. E esta certeza que deve encorajar cada Igreja a
formar com as outras uma comunhao, uma koinonia." (id., pag. 121)

N.A.: O tamanho dos circulos ndo pretende traduzir quaisquer dados estatisticos ou de proporcionalidade das
igrejas mencionadas. Estas, por seu lado, ndo esgotam o numero daquelas que fazem parte da Una Sancta.

A figura pretende ilustrar, ainda que de modo imperfeito, esta ideia da unidade da Una Sancta
na e pela diversidade das varias igrejas cristds. Nela esta consagrada a visdo de Cullmann
segundo a qual "os protestantes continuam protestantes, os ortodoxos ortodoxos e os catolicos
catolicos, néo para se fecharem nos seus limites, mas para realizarem uma koinonia de todos
os cristaos, uma comunh&o desejada por Cristo." (id.)

O ponto fundamental é que cada igreja se considere parte integrante da Una Sancta e
reconheca em todas as outras essa mesma situacdo. Se assim for ndo ha lugar para que
qualquer igreja se identifique totalmente com a Igreja de Cristo, na sua extensdo e na sua
perfeicdo. Nenhuma Igreja particular é a Igreja de Cristo! Nenhuma delas pode ter esta
pretenséo e excluir assim todas as outras. Todas sdo pequenos circulos, maiores ou menores,
dentro do grande circulo.

Usando as imagens paulinas, direi que todas as igrejas mais ndo sdo do que membros
diferentes do mesmo corpo e que todas tém por missdo e responsabilidade contribuir para o
bem e unidade desse corpo. Nenhuma pode viver isoladamente ou pretender representar todo
0 corpo.

Num dos capitulos do livro que estou mencionando, Cullmann fala-nos, de modo mais
profundo, desta realidade. Esse capitulo tem por titulo "Ecumenismo e Espirito Santo" (id., pag. 20
ss.) € ai se diz que sem o Espirito Santo nenhum ecumenismo é possivel. Mas, ao criar a
unidade (Pentecostes) o Espirito Santo cria sempre a diversidade. "Segundo a sua proépria
natureza, o Espirito Santo exerce uma acc¢ao diversificante . No entanto, esta ac¢do nao
conduz a fragmentacdo. Cada membro do corpo executa a sua missao orientada para a
unidade; o0 mesmo se passa com 0s membros da comunidade dos fiéis. E nesta diversidade
que reside a riqueza da plenitude do Espirito Santo. Quem nao respeitar esta riqueza e desejar
a uniformidade peca contra o Espirito Santo. A propria uniformidade é um pecado contra o
Espirito Santo." (id., pag. 21)

Ainda que muito mais houvesse para dizer sobre este assunto, creio que o essencial esta dito.
A diversidade de dons, de tradi¢bes, de linguas, de liturgias e mesmo de opinides exegéticas
ou doutrinais, deve ser encarada como uma béngédo e dadiva do Espirito e nunca como uma
maldic&o ou algo de diabdlico. E nessa diversidade, com ela, nela e por ela, que fortalecemos a
unidade da Igreja. Esta diversidade n&o impede que todos juntos, unidos no e sob 0 mesmo
Espirito, possamos proclamar "um s6 Senhor, uma so6 fé e um s6 baptismo" (Efés. 4: 5).
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2.5. Conceitos de unidade crista

Antes de enumerar alguns dos conceitos de unidade formulados , e tentados, nos ultimos anos,
gostaria de comecar este capitulo com a declaracdo que as igrejas fizeram em Nova Deli
(1961), no decorrer da 3% Assembleia do CMI e que, em meu entender, constitui o primeiro
conceito de unidade formulado e aceito pelas igrejas.

"E chegado o momento", disseram os delegados das igrejas ai reunidas, "de expressar mais
claramente a natureza do nosso fim comum... a visdo de uma Igreja que se tem apresentado
como a inspiracdo para 0 nosso projecto ecuménico". Depois disseram o0 que alguém
considerou a mais longa e crucial frase jamais escrita na histéria da Igreja:

"Cremos que a unidade, que é simultaneamente dom e vontade de Deus para a Igreja, se torna
visivel quando todos em cada lugar, que sdo baptizados em Jesus Cristo e O confessam como
Senhor e Salvador, sdo reunidos pelo Espirito Santo numa plena comunhao (fellowship)
comprometida, sustentada numa so6 fé apostélica, pregando o unico evangelho, partindo o
mesmo pao, unidos na oragao comum e tendo uma vida conjunta no testemunho e servico a
todos, e que, a0 mesmo tempo, estdo unidos no todo da comunidade fraternal (fellowship)
cristd de todos os tempos e de todos os lugares, com tal sabedoria que ministros e membros
séo aceitos por todos, e na qual todos podem agir e falar em conjunto, segundo as
necessidades ocasionais, da missao para a qual Deus chama o seu povo."

Esta declaracédo de Nova Deli exige uma unidade visivel, cuja forma é manifestada "em cada
lugar" e "em todos os lugares e épocas". Por outras palavras, a auténtica unidade da Igreja é
tanto local como universal, € tanto de hoje como do passado.

a) Unidade organica

A unidade orgénica é o modelo de ha muito privilegiado pelo movimento Fé e Ordem e
permanece ainda como a op¢ao mais viavel para muitos. Ultimamente, porém, tem sido objecto
de grande contestacdo por parte de alguns tedlogos da libertacdo e de algumas Familias
Confessionais. Esta atitude é devida, em grande medida, a infelizes caricaturas que se fizeram
desta forma de unidade. Outros também viram nela uma imagem monocromatica e estatica.

A unidade organica n&o é, primariamente, uma unido organizacional, ou um descolorido
compromisso teoldgico, ou a utilizacdo de tradicdes variadas sob uma mentalidade monolitica.
Os que estdo abertos ao dialogo estao conscientes que a unido organica € um modelo
dindmico e que tem a flexibilidade suficiente para se adaptar a situagcbes culturais e
eclesioldgicas diferentes, como o tém provado alguns exemplos ja consumados.

Qual é entao, e mais concretamente, a esséncia da unidade organica? Em termos genéricos,
ela pode ser descrita como um compromisso € um novo estado de ser, muito semelhante ao
gue se passa no casamento, pelo qual igrejas anteriormente separadas se juntam na fé, na
adoracgao, na vida sacramental, no ministério e na missdo. As condicbes necessarias para a
unidade orgénica, incluem:

" Uma base comum de fé; um nome comum; compromisso total para com a outra parte,
incluindo a disponibilidade de abandonar a identidade propria; possibilidade de tomar decisdes
em conjunto e de cumprirem juntamente o0 mandato missionario segundo as circunstancias o
requeiram". (in Notes from the Limuru Conference, 1970, Mid-Stream: an Ecumenical Journal, Vol. IX, No. 2-3,
1971, pag. 13-33)
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Podemos adicionar uma outra lista de caracteristicas que identificam a natureza da unidade
proporcionada através da unido organica:

1) E um modelo que procura juntar todos os aspectos da vida e da missdo da igreja "numa
comunidade fraternal plenamente comprometida";

2) A unido orgénica baseia-se na descoberta de uma forma que traduza a unidade-na-
diversidade e no alcancar de uma comunidade na qual a unidade e a comunhao sejam vividas;

3) Apesar de nao propor uma uniao de politica ou orientacdo de trabalho, ou a amalgama de
todas as organizagdes eclesiasticas, a unido organica d4 uma grande importancia a uma
estrutura e ordem comuns;

4) A uni&o organica é um passo que tem um preco elevado, uma vez que as igrejas nela
envolvidas terdo de renunciar as suas identidades confessionais e denominacionais em
beneficio da unidade do novo corpo. Como a Assembleia de Nova Deli o exprime: "O alcancar
a unidade (organica) implica nada menos do que a morte ou o renascimento das muitas formas
de vida de igreja como as temos conhecido. Cremos que este € o preco minimo que teremos
de pagar". Neste comprometimento, a unido organica ndo nega, de modo algum, os dons
espirituais que nos chegaram através das diferentes tradicbes; s6 a rejeicdo do seu aspecto
separatista é desejada.

5) Finalmente, a forma da unidade da igreja alcan¢ada pela unido organica destina-se a servir
como um simbolo visivel da unidade da humanidade num contexto particular.

b) Unidade na diversidade reconciliada

Este modelo de unidade foi elaborado a partir de um certo renascimento das grandes Familias
Confessionais ou, como hoje se chamam, Comunhdes Cristas Mundiais. A Comissao de Fé e
Ordem convidou estas organizagbes a reflectirem sobre a sua identidade eclesial e a
"clarificarem o0 seu entendimento sobre a questdo da unidade". O modelo resultante de
"diversidade reconciliada" surgiu das experiéncias dos dialogos bilaterais internacionais e
tornou-se um dos modelos da discussdo ecuménica.

Este modelo, tal como o da comunhao conciliar ou da unido organica, parte do principio que os
elementos constitutivos da plena unidade da igreja sdo a aceitacdo de uma so fé apostdlica,
comunh&o no baptismo e na eucaristia e reconhecimento mutuo dos ministérios ordenados. O
que € diferente é a compreensao do que constitui a divisdo da igreja e qual o papel ecuménico
das herancas e identidades denominacionais e confessionais, tais como as luteranas,
reformadas, catOlico-romanas, anglicanas, metodistas, baptistas, pentecostais e outras, como
formas e expressoes legitimas da diversidade da Igreja de Cristo.

Estas formas da fé cristd tém um grande valor e a sua variedade constitui uma riqueza que néao
se pode perder na igreja unida. Como Harding Meyer diz: "A unidade da Igreja na sua forma
enriquecida e global pode ser alcangcada mesmo quando estas peculiaridades, identidades e
tradicbes confessionais forem mantidas." (in The unity of the Church: requirements and structure, LWF
Report No. 15, Geneva, 1983, pag. 9)

¢) Comunhao de comunhoes

De algum modo este modelo é uma variagdo da "diversidade reconciliada", mas por outro lado
ao expressar mais a profundidade da unidade em Cristo ele estd mais em sintonia com a
"unido organica" e a "comunhao conciliar". Um dos valores que |lhe tem sido atribuido reside na
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facto de provir da reflexdo teolégica no seio da Igreja Catblica romana. Nas vésperas do
Vaticano I, Fr. Bernard Lambert propés que a futura eclesiologia ecuménica se concentrasse
nas "tipologias da forma de uniao", que representam as diferentes tradicbes mediante as quais
o evangelho de Jesus Cristo tem sido recebido. Emmanuel Lanne, OSB, membro da Comissao
de Fé e Ordem, desenvolveu um pouco este modelo ao afirmar: "E claro que temos de tentar
descobrir em conjunto de que modo e em que medida Deus deseja que a unidade da sua Igreja
se expresse também em diversidade e pluralismo numa unica comunhao de fé e na vida da

igreja." (in Plurarism and Unity..., One in Christ, Vol. VI, No. 2, 1970, pag. 430-451)
d) Unidade na solidariedade

Este novo modelo de unidade chegou ultimamente a cena ecuménica oriundo primariamente
da experiéncia dos tedlogos e das igrejas da América Latina. Um dos seus animadores e
aquele que articulou dinamicamente as suas implicagdes é Jon Sobrino, jesuita e professor de
teologia em El Salvador. Para Sobrino unidade e catolicidade significa "co-responsabilidade
entre as igrejas locais", um dar e receber matuos, um suportar as cargas uns dos outros. Todo
este processo deve-se aplicar as diversas areas da vida da igreja: liturgia, relacées pastorais e
pratica de fé. Tal relagdo dindmica nunca é vivida somente no sentido formal ou abstracto, mas
deve ser sempre praticada de modo concreto e em situacoes especificas. Ela deve ser a
"resposta a vontade de Deus respeitante a vida e a morte dos seres humanos" e também na
manifestacdo da solidariedade entre as igrejas.

O amago deste modelo ndo é o da relacdo entre as diferentes confissbes, mas sim o da sua
solidariedade comum, o do seu sofrimento com e ao lado dos pobres. A divisdo fundamental da
humanidade, de acordo com este modelo, é a alienagdo entre os ricos e os pobres, entre 0s
oprimidos e os opressores. De modo paralelo, a mais profunda linha diviséria entre os cristdos
nao é, portanto, entre as diferentes familias confessionais. O escandalo da igreja dividida néo é
mais o0 da divisdo entre as igrejas ou tipos de tradicdo, mas entre "as diferentes maneiras de
viver a fé de um modo cristdo e eclesial, e esta divisdo esta presente nas diversas
confissdes" (in Theology of Christian Solidarity, Maryknoll, NY, Orbis Books, 1985, pag. 28). A esséncia desta
divisdo nao estd no contraste entre as formulacdes de fé ou as ordens do ministério. A divisao
escandalosa é entre 0s que vivem e 0s que morrem.

e) Unidade na comunhao conciliar

Esta forma como modelo de unidade surge como um desenvolvimento da unido organica.
Contém os elementos essenciais reconhecidos pela maioria das igrejas como indispensaveis a
unidade visivel da Igreja: o reconhecimento mutuo da plenitude da catolicidade das outras
igrejas, testemunho comum da mesma fé apostblica, partiiha mutua do baptismo e da
eucaristia, reconhecimento mudtuo dos membros e ministros das outras igrejas e misséo e
servico em conjunto no mundo.

O ponto central deste modelo esta na compreensdo da unidade como unidade das "igrejas
locais" que se encontram "verdadeiramente unidas". Uma das caracteristicas deste modelo € a
sua natureza transconfessional, isto &, ele propde uma unido entre as congregacdes e as
igrejas locais que se encontravam divididas e uma reconciliacdo entre a valiosa diversidade das
denominacdes e confissdes anteriormente separadas.

Além disto, o modelo da comunhdo conciliar espera a realizacdo de reunides conciliares
representativas e estruturas comuns de deciséo, que servirdo como manifestacdes da unidade
visivel. Este processo ja foi descrito como "um genuino concilio universal', semelhante aos
antigos concilios ecuménicos, através do qual a igreja dos nossos dias pode fazer decisbes
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comuns acerca da sua fé e missao. Finalmente esta visao da Igreja una como uma comunhao
conciliar € uma expressao da participacdo de todo o povo de Deus, a partir das suas muitas
origens culturais, raciais e nacionais. Ao assegurar a participacdo de todos os cristaos,
especialmente dos que tém sido marginalizados pelo racismo, pela pobreza ou por outras
formas de exclusao, este modelo de unidade é uma expressao da catolicidade.
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6. Missao e Evangelizacao no movimento ecuménico

a) "Para que o mundo creia..."

E muito dificil falar ou escrever sobre a unidade da Igreja sem mencionar o texto biblico do
Evangelho de Joao 17:21: "Pai, que eles sejam um, como tu o0 és em mim e eu em ti". Mas este
versiculo ndo termina aqui. Ele inclui uma frase final, quase que como justificativa do que vem
antes: "para que o mundo creia que tu me enviaste".

"Para que o mundo creia..." € a consumacao da missao que nos foi entregue pelo Senhor.
Entregue a toda a Igreja e a todas as igrejas. Entregue ao Povo de Deus. Entregue ndo s6 aos
Apostolos, aos que ouviram o Senhor orar nesse momento, mas também "a todos os que
vierem a crer" (Jo. 17: 20). A missédo que a Igreja foi confiada é para ser desenvolvida por todo
e qualquer cristdo, homem ou mulher, rico ou pobre, sabio ou ignorante, preto ou branco,
patrédo ou empregado. N&o € exclusivo de hierarcas ou tedlogos. Nao € monopdlio de nenhuma
igreja particular. Agir em nome de Cristo, partilhar o Evangelho, anunciar a Boa Nova "aos
pobres e cativos" é tarefa de todos, sem excepc¢éo.

Missdo e Evangelizagao sdo acgcbes que se devem desenvolver ecumenicamente e nunca
contra ninguém (cf. La Mission et I'Evangélisation, afirmation oecuménique, COE, Genéve, 1982). O
Evangelho de Jesus Cristo abarca um espaco infinitamente maior do que o da "minha igreja". O
seu conteudo de amor e perdao nao € compativel com qualquer espirito sectario ou proselitista.

As igrejas tém de compreender e aceitar, de uma vez por todas, que sé num espirito de
unidade, uns com os outros e todos com e em Cristo, pode a Palavra anunciada ter a
credibilidade e poder necessarios para que o mundo creia.

Passo a citar alguns textos, de fontes diversificadas, que me parecem ajudar a compreender a
necessidade desse testemunho conjunto que as igrejas s&o chamadas a dar nas sociedades
em que se inserem. Assim:

"A missao cristd mundial € de Cristo e ndo nossa. Antes de todos os nossos esforcos e
actividades, antes dos nossos dons de servico e devocgao, Deus enviou o seu Filho ao mundo.
E Ele veio como um servo, um servo que sofreu até a morte de cruz.

Mas, contudo, ndo deixamos de ser companheiros com Cristo no trabalho da sua misséo.. Isto
deve ser motivo de humildade e ndo de orgulho. Porque é Ele quem nos confia a sua missao
(cf. Mat. 28: 20). Nao em nosso nome, nem em nome da nossa igreja, ou cultura. Cristo
manda-nos realizar a sua missdo a sua maneira, a maneira de um servo, € um Servo cujas
caracteristicas sdo a humildade e o sofrimento.

Procurar, em primeiro lugar, salvaguardar os interesses, as actividades e a esfera de influéncia
e accao da nossa igreja, da nossa confissédo, significa, em ultima analise, negar a misséo e
negarmo-nos a ser servos... Igualmente incompativel com esta chamada é a decisao de
pregarmos o Evangelho numa determinada area, sem tomarmos em consideracéo a presenca
de outros cristdos na mesma area. Nao favorecemos a causa do Evangelho se ignoramos os
gue também invocam o nome de Cristo. A liberdade na obediéncia a missdo do Evangelho nao

é sindénimo de liberdade para negar a comunho fraterna, mas sim liberdade para servi-la.
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Muito para 14 da complexidade das relagdes intereclesiasticas, da proteccédo das organizacdes
existentes, de toda a desconfianca mutua, para além do orgulho baseado na quantidade ou no
tamanho, é Ele quem nos chama e nos envia. Ultrapassando as fronteiras das igrejas, a esfera
limitada das relacdes intereclesiasticas, superando o0 nosso proprio enfeudamento para
novamente receber Dele a sua luz, comprometendo-nos de uma maneira nova e efectiva uns
com os outros, para alcangar o mundo, no qual Ele é o Rei Oculto, e também o dia em que Ele
reinara abertamente. Esta € a meta para a qual caminha a missao cristd." (in Declaracdo da
Assembleia do Conselho Missionario Internacional, Gana, 1958)

"Proclamar a unidade da Igreja de Jesus Cristo e exortar as Igrejas a tornarem visivel esta
unidade numa s6 fé e numa s6 comunidade eucaristica, com expressao no culto e na vida
comum em Cristo, a fim de que o mundo creia." (in Objectivos da Comissdo de Fé e Ordem, do
Conselho Mundial de Igrejas (extraido da sua constituicdo)

"... unidos na esteira dos martires, os crentes em Cristo ndo podem permanecer divididos. Se
guerem verdadeira e eficazmente fazer frente a tendéncia do mundo a tornar vao o mistério da
Redencéo, os cristdos devem professar juntos a mesma verdade sobre a CruZz". (in Ut unum sint,
Carta enciclica de Jodo Paulo Il, 1995, §1°)

b) O perigo dos "ismos"

O termo cristianismo parece nao ter sido suficiente para abarcar toda a dimensao da Igreja
cristd. Foi necessario, ao longo dos tempos, que esse vocabulo se subdividisse em muitos
outros: catolicismo, luteranismo, anglicanismo, metodismo, presbiterianismo, etc..

O mal néao reside nas palavras em si mesmas. O mal esta no contetdo e nas ideias que lhes
estédo subjacentes. Cada um destes ismos tem atras de si uma histéria e acaba por representar
um sistema. A histéria esta quase sempre ligada a uma ruptura e o sistema a uma doutrina ou
disciplina. Ora o0 que acontece, e aqui reside o aspecto negativo que pretendo realcar, € que
essa historia e esse sistema tendem muitas vezes a isolarem-se e a viverem por si e para si,
esquecendo as suas origens e 0s outros que estao ao seu lado.

Quando o meu presbiterianismo esquece o cristianismo de onde proveio e se alheia do
catolicismo ou do metodismo que vive ao seu lado, algo esté errado. E este erro pode conduzir
a consequéncias muito graves de entre as quais menciono, como a ndo menos importante, a
do espirito sectario. E este espirito estd mais difundido do que podemos pensar.

Isto que acabo de dizer ndo significa que tenha de abdicar da histéria, tradicdo ou dos
principios doutrinarios da igreja a que pertenco. Mas ha uma coisa que nao devo esquecer: a
minha igreja nao representa a totalidade da Igreja e 0 meu ismo n&o € o unico.

No campo da missédo, como acima referi, esta questao dos ismos € ainda mais grave. Lembro-
me aqui daquele apelo dramatico feito por um irmao africano, creio que na Assembleia do CMI
em Upsala, quando dizia: "Como representante de uma igreja jovem, estou grato a todos os
missionarios que as vossas igrejas ocidentais nos tém enviado ao longo dos anos. Existe,
entretanto, um aspecto negativo que quero mencionar. Muitos desses missionarios tém-nos
pregado o medodismo, o anglicanismo, o presbiterianismo e o catolicismo. Bom seria que
guardasseis esses ismos e nos enviassem alguém que nos anuncie somente a Cristo" (citado de

memoéria por ndo ter encontrado a fonte escrita onde me lembro de ter lido este testemunho. Se as palavras ndo
sao as mesmas, o sentido esta, no entanto, salvaguardado).
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7. A Igreja Catolica Romana e o movimento ecuménico

Ja por mais de uma vez ouvi a pergunta: "Qual a razdo pela qual a ICR nao faz parte do
movimento ecuménico?" A minha resposta tem sido sempre a mesma: a pergunta esta mal feita
e parte de um pressuposto errado! Por aquilo que me tem sido dado observar, as pessoas que
levantam esse tipo de questdo encontram-se, geralmente, enganadas quando confundem, ou
identificam, o CMI com o movimento ecuménico. E certo e sabido que a ICR ndo é uma das
igrejas membros do CMI, mas nédo se pode concluir dai que ela nao participa no movimento
ecuménico. Por outro lado, também ndo se pode identificar o CMI com o movimento
ecuménico, do qual tem sido um instrumento precioso e quase que imprescindivel, mas nao
mais do que isso.

E porque este contexto nos encoraja a explicar qual a razdo porque a ICR nao adere ao CMI
direi, muito sinteticamente, que ela se deve, acima de tudo, a concepcéo da Igreja sustentada
pelo catolicismo romano. Como diz N. Goodall, "o que impede a participacdo plena dos
catdlicos nos organismos ecuménicos nao romanos € a sua fidelidade a certos pressupostos
teolégicos sem os quais Roma deixaria de ser o que €". (in EI Movimiento Ecuménico, Ed. La Aurora,
B.A., 1970, pag. 167. N.A.- Estou certo que Goodall ndo escreveria hoje 0 mesmo que escreveu no seu original de
1961(antes do Vaticano Il). A questao de fundo nao se alterou substancial e formalmente por parte da ICR, mas a
sua participacao, como membros de pleno direito, em muitos Conselhos de Igrejas, nacionais e regionais, & hoje
um facto bastante generalizado.)

a) Antes do Concilio Vaticano Il

Em 1910, ndo terd passado pela cabeca dos organizadores da Conferéncia de Edimburgo
fazer um convite ao Vaticano, nem sequer, provavelmente, informar da sua reunido. Mais tarde,
no processo da organizacdo da Conferéncia de Lausana (1927), foram dirigidos convites em
1919 e 1926. A resposta foi sempre negativa e na carta do Santo Oficio, de 1927, é referido um
decreto de 1919 que proibe os catélicos romanos de participarem no movimento ecumeénico.
Esta proibicao é formalmente inserida na enciclica Mortalium Animos, 1928. Nessa enciclica
diz-se que 0 movimento ecuménico considera a ICR como uma das comunidades da Igreja de
Cristo e nao reconhece que a Una Sancta, a qual ele aspira, existe ja visivelmente na ICR.

Por ocasidao da 12 Assembleia do CMI, em Amsterdéo, 1948, e apesar de terem sido enviados
alguns convites, o Santo Oficio, quase nas vésperas da Assembleia publicou um monitum que
dizia explicitamente que nenhuma autorizacdo seria dada a qualquer membro da ICR para
participar na Assembleia, mesmo que o fizesse a titulo de observador. Esse mesmo monitum
de 1948 proibia a participacdo em todo e qualquer congresso ecuménico e a organizacao de
encontros com os protestantes. Nele se dizia que, tanto para sacerdotes como para leigos, era
interdito participar nos servigos religiosos fora da ICR.

Dois anos mais tarde, em 1950, e talvez devido ao relativo sucesso alcancado pela Assembleia
de 1948, o Santo Oficio publica a instrucdo Ecclesia catholica, que marca um ponto de viragem
no que diz respeito a participacdo da ICR no movimento ecuménico. Nao vou aqui analisar o
conteudo de todo esse documento e ainda que nado possa aceitar o que nele se diz, ndo
poderei deixar de o considerar um grande passo em frente, se tivermos em consideragéo o que
era afirmado dois anos antes. Nele se afirma ser urgente o retorno de todos os cristdos a ICR e
é levantada a proibicdo dos encontros entre os catélicos romanos e 0s outros cristdos, ainda
gue com prévia autorizacao. A oracao do "Pai Nosso" em comum passa a ser autorizada.
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Apesar de todas estas dificuldades, um bom numero de te6logos catélicos romanos comeca a
comprometer-se cada vez mais com o movimento ecuménico. Sdo os beneditinos da Abadia de
Chévetogne (Bélgica) que publicam a revista Irenikon, voltada para o cristianismo oriental, os
dominicanos do Centro Istina, em Paris, que langam o seu boletim Vers l'unité chrétienne, o
grupo de Dombes (Franca) em torno do abade Couturier e do padre Villain, o dominicano Yves
Congar que publica em 1937 Chrétiens désunis: principes d’un oecuménisme catholique, obra
revolucionaria para a época. Mesmo em Roma, o jesuita Charles Boyer reline a sua volta um
grupo de padres com o qual comeca a publicar a revista Unitas.

Em 1952 é fundada por monsenhor Willebrands, a "Conferéncia Internacional Catélica para as
Questdes Ecuménicas", na qual se integram os especialistas do ecumenismo e funciona como
coordenadora dos seus trabalhos. Em 1960, o papa Jodao XXIII criou o Secretariado para a
Unidade dos Cristaos (Este Secretariado, hoje Conselho Pontificio para a Unidade dos Cristédos, foi criado
pelo motu proprio Superno Dei Nutu e nele Jodo XXIII explica a sua finalidade: "A fim de mostrar ainda o Nosso
amor e benevoléncia aqueles que tém o nome de cristdos mas se encontram separados desta Sé Apostolica, para
que também eles possam seguir os trabalhos do Concilio e mais facilmente encontrarem o caminho para se
chegar aquela unidade pela qual Jesus Cristo dirigiu ao Pai do céu orag&o tao fervorosa...") de que foi primeiro
presidente o cardeal A. Bea, e pouco antes (25.1.59) o mesmo pontifice manifestou, ao Colégio
dos Cardeais, 0 seu desejo de convocar um Concilio Ecuménico (Esta noticia aparece de modo
modesto, e sem titulo, ainda que na primeira pagina, no L'Osservatore Romano de 26-27 de Janeiro de 1959. O
texto oficial s6 é publicado em 27.2.59 nas AAS (Actas da Sé Apostélica). OS anos que se seguiram
caracterizaram-se por uma intensa actividade ecuménica, desconhecida do grande publico,
mas que foi muito importante no periodo pré-conciliar e haveria de dar os seus frutos no préprio
Concilio Vaticano Il.

A Semana Universal de Oracdo pela Unidade dos Cristdos, uma das mais antigas e
permanentes expressdes do chamado "ecumenismo espiritual”, foi proposta em 1908 pelo
sacerdote anglicano (convertido ao catolicismo pouco tempo depois) Paul Watson ao lancar a
ideia de um "oitavario de oracado pela unidade da Igreja", que deveria ter lugar entre as festas
de S. Pedro (18 de Janeiro) e S. Paulo (25 de Janeiro). O seu objectivo inicial era o de
interceder pela volta de todos os cristdos a Roma. O papa Pio X concede a sua béncéo a esta
iniciativa e Benedito XV estende a celebracao deste oitavério a toda a ICR.

Ainda que alguns anglicanos e ortodoxos se tenham juntado aos catblicos romanos nesta
semana de oracdo, a intengdo do retorno a Roma suscitou sérias dificuldades para a
generalidades dos restantes cristaos.

Este facto esteve na base de uma iniciativa do abade Couturier, de Lido, ao considerar que
"actualmente a orac&o € a unica forma de unido possivel" e persuadido de que a oragcdo em
comum dos simples fiéis era tdo importante como o dialogo teolégico a alto nivel, procura uma
nove intencao deste oitavario que fosse aceitavel por todos, catélicos romanos ou ndo, e nao
ferisse as fidelidades confessionais de cada um. Neste sentido propbde, em 1935, uma
"Semana Universal de Oracgéo pela Unidade", que pusesse de lado a questdo do retorno dos
"irmaos separados" e na qual cada um pudesse orar pela "unidade que Cristo quer e pelos
meios que Ele quer". (Desde 1926 que o movimento de "Fé e Ordem", envolvendo protestantes, anglicanos e

ortodoxos, vinha publicando as "Sugestdes para um Oitavario de Oragédo pela Unidade dos Cristaos", entédo
celebrado no tempo de Pentecostes.)

A partir de 1957, um texto comum da Semana de Oragéo comeca a ser divulgado, apos ter sido
elaborado conjuntamente pela Comissao de F&O (CMI) e pela Agéncia Ecuménica "Unidade
Cristd" (ICR) de Lido. Sé a partir de 1966 a Semana de Oracgao pela Unidade Crista passa a
ser um projecto comum, formal, da Comissao de Fé e Ordem e do Conselho Pontificio para a
Promocéao da Unidade Crista (antes Secretariado) do Vaticano.
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A partir dessa data o texto para cada ano é elaborado por uma equipa internacional de
liturgistas , biblistas, te6logos, sacerdotes e pastores, das mais variadas confissdes, que
trabalham sobre um texto preparado por um grupo ecuménico local (Em 1996, o primeiro projecto
parao texto da Semana de Oragéo foi elaborado por uma equipa ecuménica sob a responsabilidade doComisséo
da Doutrina da Fé (da Conferéncia Episcopal Portuguesa) e do Conselho Portugués delgrejas Cristas (COPIC). O
tema geral desse ano foi: "Eis que estou a porta e chamo"(Apoc. 3: 14-20). Hoje a Semana de Oracgao tem
a participacdao de muitos milhées de cristaos e é observada em mais de 80 paises.

b) O Concilio Vaticano li

"Com o Concilio Vaticano I, a Igreja Catdlica empenhou-se, de modo irreversivel, a percorrer 0
caminho da demanda ecuménica, ficando assim a escuta do Espirito, que ensina a leitura
atenta dos "sinais dos tempos" (in Ut unum sint, enciclica de Jo&o Paulo II, § 3).

Esta leitura que Jodo Paulo Il faz do Vaticano II, trinta anos ap6s a sua realizacdo, vem
justificar, de certo modo, as esperancas que muitos depositavam nos resultados do mesmo.
Mesmo para alguém, como eu, que vive a Igreja fora dos circulos da ICR, & notoéria a reforma e
renovagao que se operou na ICR apéds o Concilio.

Sobre 0 documento que mais nos importa considerar, o Decreto sobre o Ecumenismo ou, como
& conhecido nos meios mais académicos, o Unitatis Redintegratio (UR) , devo dizer que ficou
aquém das minhas expectativas. E certo que ele se enquadra num contexto marcado pelo
"ecumenismo do retorno", tanto nos circulos catblicos como, por motivos diametralmente
opostos, nos meios mais fundamentalistas evangélicos. (Num discurso feito por Jodo XXIIl em 14.2.60,
pode ler-se: "...se 0s irmaos que se separaram e que estdo também divididos entre si quiserem concretizar o
comum desejo da unidade, poderemos dizer-lhes com vivo afecto: Esta é a vossa casa, esta é a casa de todos os
que levam o sinal de Cristo". Dois anos depois, no dia 8.3.62, na alocu¢do em Santa Sabina, Joao XXIIl exprime-
se no mesmo estilo, e espera ansiosamente o dia em que, apds o Concilio, podera dizer aos irmaos separados:
"Eis que se realizou 0 nosso desejo de restauracdo, de adaptacdo as novas circunstancias do mundo, em
fidelidade ao testamento do Senhor. Esta € a nossa, a vossa casa, a antiga casa comum aos VOSS0S, a0S h0SS0S
pais. Venite. Venite!" Do lado conservador e anti-ecuménico evangélico, cito a titulo de exemplo, a resolucao
elaborada pela Confederagao das Igrejas Evangélicas Fundamentalistas e aprovada pela sua Assembleia reunida
em S. Paulo de 31.10 a 2.11 de 1962, sob o titulo Atitude em relagcdo ao Concilio Vaticano Il. Apés uma longa série
de considerandos (nada menos de dezassete!) a Assembleia resolve: «Alertar todos o0s crentes evangélicos do
Brasil, quanto ao perigo sutil da propaganda relacionada com o Concilio Vaticano Il, que consideramos uma
"Contra-Reforma", em sua tatica disfarcada, e apelamos para a consciéncia de todos ésses crentes, no sentido de
se separarem de téda a solidaridade e de t6da a relacdo eclesiastica que os possam aproximar de Roma, seja por
meio do Concilio Mundial de Igrejas, seja diretamente.» (ortografia original)

Como o primeiro e grande documento que a ICR elaborava para a guiar no movimento
ecumeénico e tendo em conta o tipo de relacbes ecuménicas que ja se vivia no seio do CMI, o
UR constituiu uma certa desilusdo. Esperava-se mais de um documento que, por ser
normativo, iria marcar a actuacéo da ICR durante muitos anos. Ele ainda hoje constitui um
ponto de referéncia obrigatorio para os ecumenistas catélico-romanos e, para os outros, nunca
pode ser ignorado.

Uma das coisas, talvez a mais importante no que se refere a unidade da Igreja, que se
aguardava no texto do Decreto era que se dissesse que a Igreja de Cristo constitui um espaco
mais amplo e mais abrangente do que a prépria ICR. A identificagcdo da Una Sancta com a ICR
continua, ainda hoje, a ser a grande "pedra de tropeco" nas relagcbes ecuménicas. O Concilio
na sua generalidade e o Decreto sobre o Ecumenismo, em particular, em nada alteraram esta
situacao.

E certo que se utiliza pela primeira vez a palavra Igrejas (no plural!), ainda que ndo se defina
quais sao, e esta palavra estar quase sempre associada a expressao Comunidades Eclesiais.
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(Na seccao sobre "Textos ecuménicos fundamentais" terei a oportunidade de citar alguns artigos deste Decreto.
Gostaria igualmente de mencionar outros documentos aprovados pelo Concilio e que, pelas implicagbes
ecumeénicas que contém, nao podem cair no esquecimento. Estdo neste caso a Constituicdo dogmatica sobre a
Igreja (Lumen gentium), a Constituicdo sobre a sagrada liturgia (Sacrosanctum Concilium), o Decreto sobre a
actividade missionaria da Igreja (Ad gentes), a Declaracéo sobre a Liberdade Religiosa (Dignitatis humanae) e a
Declaragéo sobre as relagdes da Igreja com as religides ndo cristas (Nostra aetate).)

c) Do Vaticano Il até o presente

Para além da sua participacéo cada vez mais activa e empenhada no movimento ecuménico, a
ICR tem sobretudo tentado implementar as grandes resolu¢des do Concilio a nivel de todas as
suas Conferéncias Episcopais espalhadas pelo mundo. Nao é trabalho facil e passados mais
de trinta anos pode-se afirmar estar ainda muito longe de ter sido alcancado. Se alguma duvida
disto nos restar, basta-nos comparar o que os textos conciliares dizem, e outros que lhes tém
sido acrescentados, com a pratica da ICR num pais como o nosso. A situacdo muito
diferenciada em que o catolicismo vive em diferentes paises e regides do mundo, ndo tem
facilitado esta misséao.

Dos textos publicados posteriormente ao Concilio, tém relevancia particular os chamados
Directorios Ecuménicos, o primeiro dos quais foi publicado em 1967 (parte 1) e 1970 (parte Il) e
0 segundo, e ultimo, em 1993.

Estes Directorios, muito baseados, como nao podia deixar de ser, nos textos conciliares e
particularmente no UR, funcionam como os guias da acc¢édo pratica do crente catdlico romano
no movimento ecuménico. Como se tratam de textos relativamente pequenos e de facil
compreensao, eles deveriam fazer parte de toda a "biblioteca basica" ecuménica.

Ainda que né&o esteja de acordo com muito do que neles se contém, gostaria no entanto que a
ICR em Portugal os utilizasse mais na pratica, ndo s6 dentro de si propria como nas suas
relagcdes com as outras igrejas irmés. Por outro lado, seria de toda a utilidade e conveniéncia, e
mesmo urgéncia, que as igrejas do COPIC, e outras, pudessem elaborar o seu proprio
Directério, ndo s6 para uma ac¢ao mais coordenada mas também para que 0S n0SS0s irmaos
da ICR soubessem quais 0s passos e orientacdes que do lado nao catélico romano sao
possiveis de ser dados.

Em Novembro de 1994 é publicada pelo actual papa a carta apostolica Tertio Millennio
Adveniente sobre a preparac¢ao para o Jubileu do ano 2000. Na parte final desta carta pode-se
ler mais um desafio ecuménico que o Papa lanca, o qual podera ter repercussdes praticas a
nivel local, nacional ou mesmo mundial. Cito do § 55:

A dimensdo ecuménica e universal do Jubileu Sagrado podera oportunamente ser
evidenciada com um significativo encontro pan-cristdo (Em italico no original). Trata-se de um gesto
de grande valor e por isso, para evitar equivocos, tera de ser proposto correctamente e
preparado com solicitude, em atitude de fraterna colaboracdo com os cristdos de outras
confissbes e tradicbes, e ainda de grata abertura aquelas religides cujos representantes
gueiram exprimir a sua consideracao pela alegria comum de todos os discipulos de Cristo. Uma
coisa é certa: cada um é convidado a fazer tudo quanto esteja ao seu alcance para que nao
fique descurado o grande desafio do ano 2000, ao qual esta seguramente ligada uma particular
graca do Senhor para a Igreja e para a humanidade inteira."

A realizagdo pratica de um encontro deste tipo seria, no meu ponto de vista, mais uma ocasiao
que os cristdos das diferentes igrejas encontrariam para que fosse manifestada a visibilidade
da nossa unidade em Cristo. Penso serem gestos como estes, por pequenos que sejam, e
parecendo desprovidos de valor, momentos muitos validos da nossa caminhada ecuménica e
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ocasides, que ndo superabundam na nossa pratica quotidiana, onde nos podemos encontrar
como familia do mesmo Pai, sentindo-nos, deste modo, mais irmaos e irmas uns dos outros.

Na enciclica de Joao Paulo Il, Ut unum sint (Apelo a unidade dos Cristaos), publicada em Maio
de 1995, estamos na presenca de mais um dos seus documentos com dimensao ecuménica,
ndo pelo muito de novo que nele se contém, mas pelo desafio que lanca ao pedir as igrejas a
sua participacdo num debate sobre a forma (Sublinho a palavra "forma" pois o contexto em que ela se
encontra diz muito claramente que esta possivel mudanca de forma néo pode "renunciar de modo algum ao que é
essencial da sua missdo", limitando assim o debate & forma mas n&o & esséncia do primado) do exercicio do
primado de modo a que este se abra a uma nova situacao. Sobre este assunto, diz o Papa:

"O Espirito Santo nos dé a sua luz, e ilumine todos os pastores e os te6logos das nossas
Igrejas, para que possamos procurar, evidentemente juntos, as formas mediante as quais este
ministério possa realizar um servico de amor, reconhecido por uns e por outros". (in Ut unum sint,

n° 95, citando uma homilia feita na Basilica Vaticana na presenca de Dimitrios I, arcebispo de Constantinopla e
patriarca Ecuménico (6 de Dezembro de 1987), 3: AAS 80 (1988), 714.)

De ndo menos importancia sdao os inumeros encontros em que a ICR esta envolvida no
contexto dos dialogos bilaterais. Basta-me enumerar a lista para que o leitor disso se dé conta:
igrejas Ortodoxas, Comunhao Anglicana, Federagcdo Luterana Mundial, Alianca Mundial das
Igrejas Reformadas, Conselho Mundial Metodista, Discipulos de Cristo, Alianca Baptista
Mundial, Movimentos Pentecostais, Igrejas Evangélicas, etc..

Ao terminar estas notas sumarias sobre o que foi acontecendo nos ultimos decénios na vida da
ICR, cito, e fagco votos para que assim aconteca, algumas das palavras que Joao Paulo Il
escreveu na introducdo a Ut unum sint : "Com o Concilio Vaticano Il, a Igreja Catodlica
empenhou-se, de modo irreversivel (Em italico no original), @ percorrer o caminho da demanda
ecuménica, ficando assim a escuta do Espirito do Senhor, que ensina a leitura atenta dos
"sinais dos tempos".
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8. Dialogo ecuménico: tipos e niveis

Demos um pouco de atencdo a esta palavra chave do movimento ecuménico: didlogo. E
praticamente impossivel falar-se de ecumenismo sem nos referirmos ao dialogo.

O dialogo hoje ja ndo tem um sentido tdo abrangente como o teve no tempo dos pioneiros
ecumeénicos ou mesmo ha duas ou trés décadas. Hoje ele passa por uma certa especializagao
e comecga a ser muito mais especifico e ja ndo constitui surpresa para ninguém, comecar-se a
ouvir falar dos didlogos intereclesiastico, interdenominacional, interconfessional, interreligioso,
interparoquial, bem como dos dialogos bilateral e multilateral. E ainda podiamos ir mais longe
se a esta lista, e para além do prefixo inter-, Ihe acrescentadssemos o intra-, 0 qual corresponde
a uma outra dimensao, também importante e real. Cada um destes tipos de didlogo comeca a
ter um significado muito preciso e técnico que néo se pode deixar de ter em devida conta.

Todas estas formas de dialogo tém-se desenrolado a diversos niveis, desde o local até o
mundial, contando com a participacdo de muitas e variadas pessoas, desde o0s grandes
tedlogos e peritos oficialmente credenciados pelas suas igrejas, passando pelos responsaveis
de comunidades e pardquias e chegando a envolver muitos dos leigos a nivel local. E isto
porque o dialogo pode, e deve, acontecer em todos estes niveis, ndo podendo muitas vezes
ser impedido, nem mesmo controlado. Quem me pode, a mim, cristdo presbiteriano, proibir de
me sentar, mesmo a mesa de um café, e dialogar com um irmédo catélico romano sobre
assuntos, que até podem ser doutrinais, referentes as nossas respectivas igrejas? Nao se
passa 0 mesmo, com uma certa naturalidade, no seio de tantas das nossas familias,
provenham elas ou ndo de casamentos mistos? E quem se atreve a dizer que estas simples
conversas nao sao dialogos? E ndo sdo ecuménicas?

Dou estes exemplos, muitas vezes esquecidos, e que envolvem mais pessoas do que podemos
pensar, por estar convencido da importancia deste tipo de didlogo que, na sua humildade e
quase clandestinidade, consegue juntar pessoas, sem qualquer formalismo ou mandato oficial,
simplesmente com o desejo e finalidade de melhor se conhecerem, esclarecerem e
aprenderem mutuamente. E muito provavel, e até normal, que a este nivel, fiquem muitas
questdes sem resposta e muitos assuntos que nem sequer sao chamados como tema para a
discussdo. Mas mesmo assim ndo ha razao para desanimos, se pensarmos que no chamado
"dialogo ecuménico de cupula", integrando grandes tedlogos, peritos e figuras responsaveis
das igrejas, isto também acontece!

O dialogo tem as suas regras e a sua étical

Em primeiro lugar o dialogo s6 existe quando houver boa vontade, e vontade para isso, da
parte dos interlocutores. Nada pior para estragar, ou mesmo impedir, um dialogo do que um, ou
mais, dos interlocutores se sentir contrariado ou forgcado a fazé-lo.

Em segundo lugar tem de existir um clima de confianga entre os participantes, isto &, ndo
podem existir suspeitas matuas. Aceitar, ou néo, o que o outro diz, € uma coisa. Coisa diferente
€ duvidar do que ele diz.

Em terceiro lugar tem de haver um minimo de preparagdo e conhecimento do ou dos temas
que se vao debater (Cf. secgbes "Conhece-te a ti mesmo" e o "Conhecimento do outro", no capitulo 2.), €
esse nivel de preparacdo deve ser o mais equilibrado possivel. E muito dificil existir dialogo
quando um dos participantes estd muito menos "equipado" que os seus pares. Quando isto
assim acontece pode haver, na melhor das hipdteses, partiiha ou transmissdo de
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conhecimentos, mas nao dialogo. Na pior das hipdteses, e ndo é raro isto acontecer, ha
dominac&o e manipulagéo por parte dos mais preparados.

Em quarto lugar tem de se estar consciente e aceitar que quando o dialogo ndo conduz a
conclusdées comuns ou a qualgquer consenso isso nao significa que ele nao tenha sido valido e
mereca ser classificado de frustrante ou sem sentido. O verdadeiro didlogo nunca é uma perda
de tempo.

Em quinto e ultimo lugar, para ndo ser exaustivo, gostaria de dizer que devemos evitar, até
onde nos for possivel, a interrupcdo ou mesmo a fim do dialogo. A bem conhecida frase,
iniciadora de tantas situagdes de divorcio e outros tipos de ruptura, que diz: "Acabou-se tudo
entre nds! Nao temos mais nada a dizer um ao outro!" nunca deve ser utilizada no dialogo
ecuménico. Por muito duras e diferentes que sejam as coisas a dizer deve existir sempre um
espaco para que elas sejam ditas. Este espaco € o do amor, da compreensao, da boa-vontade
e mesmo do perdao. Numa palavra, é o espaco do dialogo.

O dialogo é teoricamente sempre possivel, direi mesmo desejavel. Ele s6 nao existe, na
pratica, quando uma das partes o rejeita. E claro que este didlogo pode-se, e deve-se, estender
a outras areas que nao a religiosa, e aqui gostaria muito de ndao ser mal interpretado ou vir a
ser acusado de parcial ao optar, nas linhas que se seguem, pelo dialogo intracristao, e mesmo
neste me limitar ao catélico romano- protestante e ndo dar o lugar, que de direito Ihes pertence,
as igrejas ortodoxas (Ao tomar esta opgéo fago-o por motivo pragmaticos orientados por conceitos de espago
e de prioridade e ndo de importancia. As comunidades ortodoxas, reconhecidas pelo Patriarcado Ecuménico de
Constantinopla, sdo praticamente inexistentes no nosso pais. O dialogo interreligioso, por exemplo com o

judaismo ou o islamismo, muito importante em certas regides do globo, ndo tem, em meu entender, a prioridade
ecumeénica no nosso pais).

Este dialogo intracristdo pode assumir varias formas e ser desenvolvido a varios niveis. Deste
modo poderemos considerar:

a) Dialogo local

Designou-se chamar dialogo local o que tem lugar entre pessoas, grupos e paroquias do
mesmo local, cidade ou regido. Em geral, nunca ultrapassa os limites de uma diocese (A palavra
diocese € aqui utilizada no sentido que lhe é dado pela ICR em Portugal e que, corresponde a um determinado
espaco geografico dentro do pais. Ndo devemos esquecer que existem dioceses, pertencentes a outras igrejas,
cuja dimensao geografica se identifica com a do pais em que se encontram (caso da ILCAE) ou, até mesmo, a
varios paises e em alguns casos a nivel continental (caso da Comunh&o Anglicana na Europa Continental).
Normalmente tem lugar entre as varias comunidades protestantes/evangélicas e/ou entre estas
e as estruturas locais da ICR. Pode estar mais ou menos organizado e sistematizado ou
acontecer esporadicamente. Tudo isto depende da dinamica local, que tem de contar sempre
com alguns animadores, e da existéncia ou ndo de grupos de estudo biblico, da convivéncia
pessoal entre os pastores e os sacerdotes, da convivéncia social entre as comunidades e
paréquias.

Existe uma certa tendéncia, pelo menos no nosso pais, de limitarmos o didlogo local a
celebracdao em conjunto da Semana de Oracao pela Unidade dos Cristdos € mesmo assim sé
em poucas cidades e ocupando s6é uma ou duas noites dessa semana. Na quase totalidade
dos casos em que isto acontece, nada mais se passa durante o resto do ano! Ora, néo € este o
tipo de dialogo (se dialogo existe nestas circunstancias...) em que estou interessado.

Se uma das finalidades do dialogo € a de conhecermo-nos melhor, € necessaria a existéncia
de um espaco de encontro, neutro ou ndo, onde as pessoas possam falar entre si. Para que
essa conversa tenha um certo rumo e ndo se disperse em variadissimos aspectos € da maxima
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utiidade que se conhegca o tema do encontro. Este pode estar ligado a discussao de um
documento, de um livro, de um filme, de um estudo biblico, de um assunto doutrinario, etc.. Ou
pode o grupo reunir-se com o propésito de elaborar um documento conjunto sobre um assunto
ou caso preocupante da sociedade local, ou discutir uma acg¢ao social conjunta a ser
desenvolvida pelas varias igrejas locais, ou..., ou..., Ou...

A Una Sancta tem uma visibilidade local, quer queiramos quer ndo. E essa visibilidade deve ser
acompanhada por um testemunho de unidade. E este é o tema central do movimento
ecumeénico: manifestar visivelmente a nossa unidade como Igreja de Cristo. Para que isto seja
possivel, 0 encontro e o dialogo séo indispensaveis. De contrario cada um continua a viver no
seu cantinho, de costas voltadas para o outro, desenvolvendo um "paroquianismo estreito" que
nada tem a ver com a catolicidade nem com a diversidade da Igreja.

E no dialogo local que se pode envolver a maior parte do Povo de Deus. E o que esta mais ao
seu alcance. Os responsaveis e dirigentes locais tém uma missdo muito importante a
desenvolver e neles reside muito do sucesso ou insucesso do ecumenismo local.

b) Dialogo nacional

N&o vou repetir muito do que disse no ponto anterior e que se mantém valido quando falamos
do dialogo nacional. O que muda aqui, substancialmente, séo as estruturas e a area territorial
abrangida.

No que diz respeito a ICR nao € mais o grupo ou pardquia local que interessa, nem mesmo a
posicao da diocese (ainda que isto seja muito dificil de dizer, sabendo-se da autonomia que o
Bispo diocesano tem em relacdo aos seus pares), mas sim a Conferéncia Episcopal na pessoa
do seu Presidente ou o 6rgao ou secretariado que a represente. No respeitante as igrejas
protestantes/evangélicas serdo as suas estruturas representativas nacionais (Sinodos,
Assembleias Gerais, Bispos, Presidentes, Comissdes Executivas ou Permanentes) que estao
envolvidas directa ou indirectamente no dialogo nacional. Digo isto porque em alguns casos
estas igrejas criaram organizacbes ecuménicas ou interconfessionais que, muitas vezes, as
representam neste tipo de dialogo. Séo disso exemplo os casos do Conselho Portugués de
Igrejas Cristas (COPIC) e a Aliangca Evangélica Portuguesa (AEP).

Para além dos didlogos bilaterais e mesmo multilaterais que as igrejas possam manter entre si,
existem neste momento em Portugal, pelo menos, dois espacos onde o didlogo se desenrola:
0os Encontros Ecumeénicos entre o COPIC e o Secretariado para a Doutrina da Fé da
Conferéncia Episcopal Portuguesa e os Encontros Interconfessionais entre as duas entidades
ja citadas e a AEP. Os resultados praticos deste dialogo ndo sdo ainda muito visiveis mas se
pensarmos na realidade de ha dez ou vinte anos (ndo € preciso ir mais longe), creio que o que
se passa actualmente € motivo mais do que suficiente para estarmos gratos a Deus, nem que
seja pelo simples, mas significativo facto, de podermos ver a volta da mesma mesa orando,
estudando, discutindo ou comendo, bispos da ICR, da ILCAE ou da IEMP, pastores e
responsaveis baptistas, presbiterianos, pentecostais ou dos irméos.

A publicacdo da edicdo portuguesa do programa da Semana de Oracdo pela Unidade dos
Cristaos, bem como a sua realizagéo a nivel nacional, € ja, desde alguns anos, um resultado da
colaboracgéo entre o COPIC e a Comisséo para a Doutrina da Fé. Deve-se também a estes dois
6rgaos a publicacdo, nao periodica, da Informagcdo Ecuménica. Tem sido também em conjunto
que se tem desenrolado a preparacdo dos representantes das igrejas portugueses nas
Assembleias Ecuménicas Europeias organizadas em conjunto pela Conferéncia das Igrejas
Europeias (KEK) e pelo Conselho das Conferéncias Episcopais Europeias (CCEE).
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Como sinal exterior desse dialogo, que neste momento considero um pouco elitista e
reservado, porque separado do "povo real" das nossas comunidades, ha que salientar os
varios comunicados conjuntos ja emitidos e que tanto tém chamado a atencdo dos meios de
comunicacéo social.

c) Dialogo regional (continental)

(Limitar-me-ei ao que se passa a nivel europeu entre a KEK e o CCEE, mas n&o poderei deixar de mencionar que
em algumas regides do mundo existe uma s6 organizagdo ecuménica da qual fazem parte a ICR e as igrejas nao
catélicas romanas.)

"Foi preciso esperar por 1978 - somente uma dezena de anos ap6s o concilio Vaticano Il, mas
quatro séculos depois da Reforma protestante do séc. XVI - para que os responsaveis de todas
as Igrejas cristas na Europa se encontrassem, para procurarem em conjunto as vias de um
testemunho comum do Evangelho: foi em Chantilly em 1978".

Com estas palavras inicia o cardeal Martini, arcebispo de Mildao, e entao presidente do CCEE, o
seu prefacio & obra de Helmut Steindl "Les Eglises d’Europe - I'engagement oecuménique" (Les
Eglises d’Europe - I'engagement oecuménique, H. Steindl, Les Ed. du Cerf, Paris, 1993, pag. 7) na qual se
apresenta a vis&o de conjunto dos cinco Encontros Ecuménicos Europeus realizados pela KEK
e pelo CCEE entre 1978 e 1991.

Tem razao o cardeal Martini ao chamar a atencéo para a data do primeiro destes encontros, em
1978. Quase a mil anos anos de distancia